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ದಲಿತಚಳನಳಿ_ನಮ್ಮು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭ 


1912 — 1987 


ANC 


ADVANCE TO PEOPLE'S POWER! 
ನಾನು ಕಪ್ಪುಜನರ ಹೋರಾಟದ ಸಂಕೇತ 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ್ದಲ್ಲಿ | 

ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌, 'ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು-ಉತ್ತರಗಳು. ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರ್‌ 
ಯು. ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ. ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ. ಚಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸರಾಜು 
ಹೆಚ್‌. ಎಸ್‌. ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌. ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಕಣಿ. ಲಂಕೇಶ್‌. ಕೆ. ವಿ. ನಾರಾಯಣ 


'ಬ್ರಥ್ಮಗ್ರೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ. ಹೆಚ್‌. ಎಸ್‌ Ee ರಾವ್‌. ಪಂಡಿತರಾಧ್ಯ- 


ಈ 
'ಶವಾಜ ಕಾರ್ಯಸ್ವಾಮಿಗಳು. ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯ. ದಕ್ಷಿಣಆಫ್ರಿಕಾದ ಹೋರಾಟಗಾರರಪ್ರಣಾಳಿಕೆ 


ಎ 


ಎಲ್‌, ಹನಂಮ ಖಂಂತಯ್ಯ, ಪ್ರಭಾವತಿ, ಕನಸಿಗೊಂದುಕಣ್ಣು. ರಮಜಾನ್‌ದರ್ಗಾ 


ಶೂದ್ರೈ-15ನೇ ನರ್ಷದ ನೆನಪಿನ ಸಂಚಿಕ 
ಸಂಚಿಕೆ: 11 ಸಾಂಬರ್‌ 1988 ಸಂಪುಟ: 14 


"ಇ ಪಕ್‌ ಎ೫ 
ಸಹಾಯಕ ಸಂಪಾದಕರು: ನಿರ್ಮಲಾರೆಡ್ಡಿ-ಜಿ.ವಿ. ಆನಂದಮೂರ್ತಿ, ಕೆ.ಎನ್‌. ಅರುಣ್‌ 
ಟಿ. ಸಿ. ಮಹೇಶ್‌-ಉತ್ತನೂರು ರಾಜಮ್ಮ ವಿ. ಶೆಟ್ಟಿ 


ಶೂದ್ರಕ್ಕೆ ಚಂದಾ ಕಳಸಿ, ಆಜೀವ ಚಂದಾ ಬಾಬ್ತು ಕಂತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಡುವವರು 
ಸ್ವಲ್ಪ ಜಾಸ್ರೃತೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ಒಳಿತು. ಚಂದಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕೈದು ವರ್ಷ ಕೊಟ್ಟ ರೆ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ತೊಂದರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶೂದ್ರ ಬರದಿದ್ದರೆ ಪತ್ರ ಬರೆಯಿರಿ. 
ಚಂದಾವನ್ಮು ಎಂ. ಓ. ಮೂಲಕ ಕಳಿಸುವವರು ದಯವಿಟ್ಟು ಕೌಂಟರ್‌ ಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ವಿಳಾಸ ಬರೆಯಿರಿ. ಲೇಖನ ಮತ್ತು ಕವನ ಕಳಿಸುನನರು 15 ಪೈಸೆಯ ರಿಪ್ಲೆ 
ಕಾರ್ಡಿಡಿ. ಚೆಕ್‌ ಮೂಲಕ ಕಳಿಸುವವರು 2 ರೂ ಹೆಚ್ಚು ನರಿ ತುಂಬಿ. 


"3 


ನೀವು ಕಳಿಸುವ ಚಂದಾ ಶೂಸ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಸಂಕೇತ 


ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ: 35 ರೂ. ಪುಸ್ತಕ ಭಂಡಾರಗಳಿಗೆ 40 ರೂ. ಆಜೀವ ಚಂದಾ 
300ರೂ ಆರು ಕಂತುಗಳಲ್ಲಿ 


ಶೂದ್ರ ಪ್ರೀನಿವಾಸ್‌, ನಂ. 1, 3ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಬಾಲಾಜಿನಗರ, ಸುದ್ದುಗುಂಟೆಪಾಳ್ಯ, 
ಡಿ. ಆರ್‌. ಕಾಲೇಜ್‌ ಅಂಚೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 029. 


ಒಳಗಿನ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ 

1 ಡಿ.ಆಟ್‌.ನಾಗರಾಜ್‌ 9 ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು-ಉತ್ತರಗಳು 10 ಜಿ.ರಾಜಶೆ 
13 ಯು.ಆರ್‌.ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 17 ಕೆ.ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 21 ಚಿ.ಶ್ರೀನಿವಾಸರಾಜು 
22 ಹೆಜ್‌. ಎಸ್‌ ಶಿವಪ್ರಕಾಶ” 24 ಗೌರೀಶ ಕಾಯ್ಯ ಣಿ27 ಲಂಕೇಶ್‌ 2 
ಕೆ.ವಿ.ನಾರಾಯಣ 33 ಬರಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ 36 ಹೆಬ್‌.ಎಸ್‌ ರಾಘವೇಂದ್ರ 
ರಾವ್‌ 40 ಪಂಡಿತರಾಧ ರಿವಾಚಾರ್ಯಸ ಪ್ಯಮಿಗಳು 45 ಸಿದ್ದ ೮ಂಗಯ್ಯ 49 ದಕ್ಷಿಣ 
ಟೆ ಹಾಸು ನನ 53 ಎಲ್‌. ಹನುಮಂತಯ್ಯ 57 ಪ್ರಭಾವತಿ 
ಕಣ್ಣು 64 ರಮಜಾನ್‌ದರ್ಗಾ 


೫ 


4. 


ಚು ಈಶ. 


ನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜದ ಒಂಸೆಯಿಂದ 
ಪ್ರಭುತ್ವದ ಹಿಂಸೆಯ ಕಡೆಗೆ 


ದಲಿತ ಬದುಕನಲ್ಲಿಯ ಹಲ್ಲೆ ಮತ್ತು ಹೋರಾಟಗಳು 


ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ 


Bh 


ಈ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ಮೇಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಹಲ್ಲೆಯನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಎರಡು 
ರೀತಿಯ ಮಾದರಿಗಳು ಹೊರಬೀಳುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದು, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ 
ಭಾರತೀಯ ಗ್ರಾಮದ ನ್ಯಾಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಎರಡನೆಯದು, 
ದಲಿತರು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಭಾರತೀಯ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಗೊತ್ತಿರದಿದ್ದ, ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದ 
ಹೊಸ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಹೊರಟಾಗ ಹುಟ್ಟುವ ಹಲ್ಲೆಗಳು. ಈ. ಎರಡೂ 
ರೂಪಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಅನೇಕ ಸಾರಿ 
ಒಂದರೊಳಗೊಂದು ಬೆರೆತೇ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳು ತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ನಿಜವಾದರೂ, ಎರಡರ 
ಮೂಲ ಧಾತು ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಮೊದಲ ರೀತಿಯ ಹಲ್ಲೆಗಳು ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಗಳ 
ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಬೀಜರೂಪವಾದರೆ, ಎರಡನೆಯದು ಹೊಸ ಬಗೆಯ ಎಚ್ಚರ, ಸಂಘಟನೆಗಳೇ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಹಲ್ಲೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಮೊದಲ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹಲ್ಲೆಗಳೇ 
ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ, ಚಳುವಳಿಗೆ ನಾಂದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ, ಹೋರಾಟವೇ 
ಹಲ್ಲೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹಲ್ಲೆಯ ಮೊದಲ ರೂಪವನ್ನೆ ಈಗ ಜರ್ಚೆಗೆತ್ತಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಭಾರತೀಯ ಹಳ್ಳಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವ ನೈತಿಕತೆ, ನ್ಯಾಯದ ನೆಲೆಗಳಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ, ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವರ್ತನೆ ಭಿನ್ನವಾದಾಗ ಹುಟ್ಟುವ ಹಿಂಸೆ ಅದು. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ 
ಭಾರತೀಯ ಹಳ್ಳಿಯ ನ್ಯಾಯ ಎಂದರೆ ಮೂಲತಃ ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯ ಕ್ರೌರ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ನ್ಯಾಯ. ಅದು ನಿಂತಿರುವುದು, ಒಮ್ಮತದ ಮೇಲೆ. ಈ ಒಮ್ಮತದ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೇ ಆಧುನಿಕ ಜನತಂತ್ರಯುಗಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾದದ್ದು , ಎಂದೇ 


| ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಜ್ಞಾನಭಾರತಿ, 
ಲ್ಕ ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ ಶೈ ವಿದ್ಯಾಲಯ--ಬೆಂಗಳೂರು-560056 


ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಬುನಾದಿಯನ್ನಾಗಿ ಹಳ್ಳಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. 
ಅದೊಂದು ತುಂಬ ಮಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಸಂಗ... ನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಬುನಾದಿಯನ್ಮಾಗಿ ಹಳ್ಳಿಯ 
ಒಮ್ಮತವನ್ನು ಗಾಂಧಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದರು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಇದರ ಅಪಾಯವನ್ನು 
ಕಂಡು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಹಳ್ಳಿಯಾಚೆಗಿನ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ನ್ಯಾಯದ ಬುನಾದಿ ಎಂದರು. ಈ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ನಿಲುವೇ ಕೆಳವರ್ಗಗಳಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಮೂರ್ತ ರೀತಿಯ ರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯ ಒದಗಿಸುವಂಥದ್ದು. 


ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಭಾರತೀಯ ಹಳ್ಳಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವ ನೈತಿಕತೆ, ನ್ಯಾಯದ 
ಉಲ್ಲಂಘನೆಯ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಹಿಂಸೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದೆ. ಎರಡು ಮುಖ್ಯ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು : ""ಕಳ್ಳತನ'' ಮತ್ತು ಸಾಂಪ ಶ್ರ ದಾಯಕ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಅನೈತಿಕ ಎಂದು ಕಾಣುವ ವರ್ತನೆಗಳು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಚಿಕ್ಕ 
ಪುಟ್ಟ ಕಳ್ಳತನಗಳೇ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಸಂಗಗಳಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದೆಂದರೆ 
ಹಳ್ಳಿಯ ನಾಗರೀಕ ಸಮಾಜವೇ ಗ್ರಾಮಷಿ ಅರ್ಥದ [civil Soviety] ಪ ್ರಭುತ್ವ 
[the state] ಕೂಡಾ ಆಗಿ ಬಿಡುವ ಭಯಾನಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಆಧುನಿಕ, ಜನತಂತ್ರೀಯ ನಿಲುವೆಂದರೆ ಯಾವದೇ “ಆಪರಾಧ'ದ ವಿಚಾರಣೆ, ಶಿಕ್ಷೆಯ 
ನಿರ್ಣಯ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷೆ ಜಾರಿಗೊಳಿಸುವ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ನಾಗರೀಕ ಸಮಾಜದಿಂದ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಕಾನೂನು ಮತ್ತು ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಯಂತ್ರಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಸುವುದು. ಕನ್ನಡದ 
ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಗಳು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕುತೂಹಲಕಾರಿ ಮಾಹಿತಿ ನೀಡುತ್ತದೆ. 
“ಕುಸುಮಬಾಲೆ' ಯಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯ ಕಾರ್ಯಕರ್ತನೊಬ್ಬ ಅಪರಾಧದ ಬಗೆಗೆ 
ವಿಚಾರಣೆ, ಶಿಕ್ಷೆಯ ಹಕ್ಕು ಪೋಲೀಸ್‌ ಮತ್ತು ಕೋರ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇದೆಯೆಂದು 
ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ವಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ತಲೆತಲಾಂತರದಿಂದ ನಾಗರೀಕ ಸಮಾಜವೇ 
ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡರ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನೂ ಹೊತ್ತಿತ್ತಾದ್ದರಿಂದ, ಸವರ್ಣೀಯರು 
ಉರಿದು ಕೆಂಡವಾಗುತ್ತಾರೆ ಈ ನಿಲುವನ್ನು ಕಂಡು. ಅವರ ಆಕ್ರೋಶಕ್ಕೆ ಹಣ, 
ಜಮೀನು, ಧರ್ಮದ ಬೆಂಬಲವೂ ಇರುತ್ತದೆಯಾದರಿಂದ ಅದು ಹಲ್ಲೆಯಾಗಿ 
ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 


ಬೆಂಡಿಗೇರಿ ಪ್ರಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಆದದ್ದು ಕೂಡಾ ಈ ರಿತೀಯದೇ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಡಾ. ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾಮಿಯವರ ವರದಿಗಳು ನಮ್ಮ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಹಿಂಸೆಗಳನ್ನು 
ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ತುಂಬ ಉಪಯುಕ್ತ ಒಳನೋಟಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತವೆ. 
"ಮಳೆ ಬಂದ ಕಾರಣ' ತಮ್ಮ ಹೊಲಗಳು ದೂರದಲ್ಲಿದ್ದ ಕಾರಣ ಇನ್ನೊಬ್ಬರ 
ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಜೋಳದ ಪೈರನ್ನು ಕೊಯ್ದ” ಪ್ರಸಂಗ ಈ ಅಮಾನುಷ ಘಟನೆಯ 
ಮೂಲ, ಅವರು ತಪ್ಪನ್ನು ಸ ಹಪ್ಪಿಕೊಂಡೂ ಇದ್ದರು. 


ಇ 


ಕ್ಲೂ 


2 ಶೂದ ರಿ) 


ಇಂಥ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಆಧುನಿಕ ಜನತಂಶ್ರೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದದ್ದೆಲ್ಲಾ ಕಾನೂನಿನ ಯಂತ್ರಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟದ್ದು. ಆದರೆ, ಈ ಖಳ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಹಾಗಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ, 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಭಾರತೀಯ ಹಳ್ಳಿಯ ನಾಗರೀಕ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಪರಾಧದ ಗಾತ್ರ, 
ಕ ರೂಪದ ಬಗೆಗೆ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರಲು, ಅಪರಾಧದ ಪ್ರಮಾಣ 
ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಯಾವುದೇ ಮಾನದಂಡಗಳಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು. ಹೀಗಾಗಿ, ಈ ನಾಗರೀಕ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ, 0111 soviet) ಹೃದಯವಷ್ಟೇ ಕೊಳೆತು ಹೋಗಿಲ್ಲ, ಬದಲಾಗಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಅದರ ಸರಿಯಾದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಳೆಯುವ ಶಕ್ತಿಯೂ 
ಹೊರಟು ಹೋಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬೆಂಡಿಗೇರಿಯಂಥ ಅಮಾನುಷ 
ಘಟನೆಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ಈ ಮಾತಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಸಮರ್ಥನೆಯಾಗಿ ಕೊಡಬಹುದು. 
ಬೆಳಗಾಂ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬಿದರೊಳ್ಳಿ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ಮೇಲೆ 1987ರಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ಹಲ್ಲೆಯ ಪ್ರಸಂಗ ಇದು. ಹರಿಜನ ಯುವಕನೊಬ್ಬ ಹುಡುಗಿಯೊಬ್ಬಳನ್ನು 
"“ಹಿಡಿದು ಎಳೆದದ್ದು”, "ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಚುಡಾಯಿಸಿದ್ದು” ದೊಡ್ಡ ಘರ್ಷಣೆಗೆ 
ದಾರಿ ಮಾಡಿತು. ಆ ಯುವಕನ ವರ್ತನೆಗೆ ಆ ಸಮಾಜ ಹಾಕಿದ ಶಿಕ್ಷೆ ಎಂದರೆ ಸಮಗ್ರ 
ಬಹಿಷ್ಕಾರ. ಕುಡಿಯಲು ನೀರು ಕೂಡಾ ಸಿಗದಂಥ ಶಿಕ್ಷೆ. 


ದಲಿತರ ಮೇಲಿನ ಹಲ್ಲೆಗಳ ಬಗೆಗೆ ನಮಗೆ ಸದ್ಯ ಲಭ್ಯವಿರುವ ಮಾಹಿತಿ 
ಮೂಲವಾದ ದಿವಂಗತ ಡಾ॥ ಕಂಬೆ ಯವರ ಪುಸ್ತಕ ನೋಡಿದರೆ ಸಾಕು ಇಂಥ ನೂರು 
ಪ್ರಕರಣಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಯಾವುದನ್ನು ಸಂಪ್ರದಾಯಕ ಸಮಾಜ "ಅಸಭ್ಯ ವರ್ತನೆ ' 
ಎನ್ನುತ್ತದೊ, ಯಾವುದನ್ನು "ಅನೈತಿಕ ವರ್ತನೆ' ಎನ್ನುತ್ತದೊ, ಯಾವುದನ್ನು ಶಿಕ್ಷೆ 
ಎನ್ನುತ್ತದೊ ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತೀರಾ ಎಚ್ಚರದಿಂದ ನೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವೆಲ್ಲ 
ದಲಿತರ ಮೇಲಿನ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ, ನಿಯಂತ್ರಣದ ಅಸ್ತ್ರಗಳನ್ನಾಗಿ ನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜ 
ಪರಿವರ್ತಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬ ದುರಂತವನ್ನು ನಾವು ಈಗಾಗಲೆ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 


Ip J 


ಇನ್ನು ಎರಡನೆಯ ರೂಪದ ಹಲ್ಲೆ, ಹಿಂಸೆ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಕೀರ್ಣವಾದದ್ದು. ಎಲ್ಲಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇದು ಶೋಷಿತ ಜಾತಿಗಳ, ವರ್ಗಗಳ ಎಚ್ಚರದ ಸಾಕ್ಷಿ. ಹೊಸ ಹಕ್ಕುಗಳ 
ಪಡೆಯುವಿಕೆಯ ಸನ್ನಿವೇಶದ ಹಿಂಸೆ ಅದು ಎಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲಲ್ಲೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ಮಾಹಿತಿಯ ನೆರವನ್ನು ಪಡೆದು ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಅದು ಚೋಮರ 


ಶೂದ್ರ 3 


ಮೇಲಿನ ಹಿಂಸೆ. ಚೋಮನಿಗೆ ಭೂಮಿ ಬೇಕು, ಅದು ಅವನ ದೊಡ್ಡ ಆಸೆ. 
ಶಿವರಾಮಕಾರಂತರ ಈ. ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಅದು ಧಣಿಯ ಬಳಿ ಆರ್ತತೆಯಾಗಿ, 
ಕೊರಗಾಗಿ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಈಗ ಬರೇ ಕೊರಗಲ್ಲ ಅದು, 
ಆರ್ತಬೇಡಿಕೆಯಲ್ಲ. ಹಲವಾರು ಚೋಮರು ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮದೂ ಹಕ್ಕಿದೆ 
ಎಂದು ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ರಾಗಿಯೇ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಈಗ ಅವರು ವಿನಯದಿಂದ 
ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂಮಿಯನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹಳ್ಳಿ ಇದನ್ನು 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಹೊಸ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನೂ ಹಳೆಯ ಹಳ್ಳಿ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ 
ಮನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜವೊಂದರಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಘರ್ಷಣೆ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು 
ಮನ್ನಿಸುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ ಮಾತುಕತೆ, ಬೌಕಾಸಿ ಪ್ಲಾ ಶ್ರರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಫ್ಯೂಡಲ್‌ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಆ ಮನೋಧರ್ಮವೇ ಇರದೆ ನೇರ ಘರ್ಷಣೆಯ, ಹಿಂಸೆಯ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ಅದು ಇಳಿದು ಬಿಡುತ್ತದೆ. 


ಡಾ. ತಿಪ್ಪೇಸ್ಟ್ವಾಮಿಯವರ ಇನ್ನೊಂದು ವರದಿ ಈ ಬಗೆಗೆ ಸ್ವಾರಸ್ಸಕರ ಬೆಳಕನ್ನು 
ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ, ಗಿಣಿಗೇರ, ಮೆದಿಕೆನಾಳ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿನ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ವರದಿಯನ್ನು 
ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಮೆದಿಕೆನಾಳ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಕೆರೆಯ ಅಂಗಳದಲ್ಲನ 
67 ಎಕರೆ, 37 ಗುಂಟೆ ಜಮಿನು 17 ಜನ ಭೂರಹಿತ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಜಾತಿ, ವರ್ಗದವರ 
ಪಾಲಾದದ್ದು ಈ ಘಟನೆಯ ಮೂಲ ಬೀಜ. ದಲಿತ ಸಂಘರ್ಷ ಸಮಿತಿಯವರ 
ಹೋರಾಟ ಈ ಬಡವರ ಹಕ್ಕನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತಂದಿತು. ರಾಯಚೂರು 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಎಸ್‌. ಪಿ. ಯವರೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಮಿತಿ ಕೂಡ ಈ ಹೊಸ ಹಕ್ಕುಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿ ದಲಿತ 
ಸಂಘರ್ಷ ಸಮಿತಿಯ ಸಮರ್ಥನೀಯ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಶಂಸೆ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಇಲ್ಲ ವಿಶೇಷ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ, ದಲಿತರ ಹಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಸವರ್ಣೀಯರು 
ಇನ್ನೊಂದು "ನಾಗರೀಕ ಹಕ್ಕುಗಳ ಸಮಿತಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಹೋರಾಡಿದ್ದು ; ಇಡೀ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಮೇಯವಾದ "ನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜದ ಮತ್ತು 
" ದಲಿತ ಸಮಾಜ' ದ ವೈರುಧ್ಯವನ್ನು ಮೆದಿಕಿನಾಳ ಪ್ರಕರಣ ಎತ್ತಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜ, ಮಾಕ್ಸ್‌ವಾದಿ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸಿವಿಲ್‌ ಸೊಸೈಟಿ, 
ಬದುಕಿರುವುದೇ ಬಲಿಷ್ಕರ ಒಮ್ಮತದ ಮೇಲೆ. “ ದಲಿತ ಸಮಾಜ ' ಹುಟ್ಟು ತ್ತಿರುವುದೇ 
ಹೊಸ ಹಕ್ಕುಗಳ ಮೇಲೆ, ಹೋರಾಟದ ಮೇಲೆ. 


ಈ ಹಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ಆಯಾಮಗಳಿವೆ, ಅನೇಕ ರೂಪಗಳಿವೆ. ಪ ಶ್ರಧಾನವಾದ್ದು 
ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿನ ಹಕ್ಕು. ಉಳಿದವು ಸಮಾನ ಸೇವೆಗಳಿಗೆ, ಅವಕಾಶಗಳಿಗೆ 


4 ಶೂದ 


ಮು 


ನಡೆಯುವ ಹಕ್ಕಿನ ಹೋರಾಟ. ರಾಯಚೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಗಿಣಿಗೇರ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದದ್ದು ಇದೇ ರೀತಿಯ ಪ್ರಕರಣ, ಹಿಂದೆ ದಲಿತರು ಹೋಟೆಲ್‌ ಮತ್ತು ಕ್ಷೌರದ 
ಅಂಗಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಬಯಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕವಾಗಿ 
ನಿಷಿದ್ದರಾಗಿದ್ದ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಅವು. ದಲಿತರ ಹೊಸ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅವೆರಡನ್ನು ಕೇಳಲು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ತಕ್ಷಣ, ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಸಿಗುತ್ತಿದ್ದ ಉಳಿದ ಸಂಗತಿಗಳು ಮಾಯವಾದವು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಕಂಗೆಡಿಸುವ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ 
ದಲಿತರ ಶವ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಜಮೀನಿನ ಬಗ್ಗೆ ಜಗಳ, ಸಂಘರ್ಷ 
ಪಾ ್ರಿರಂಭವಾದದ್ದು. ಸವರ್ಣೀಯ ಸಮಾಜ ಉಗ್ರವಾಗಿ ದೆ ್ಯೇಷಿಸುವುದು ಈ ಹೊಸ 


ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಅವನ್ನು ರಾಜಕೀಯ ಹಠದಿಂದ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತರುವ ದಲಿತ 
ಚಳುವಳಿಯನ್ನು. 


ಬ ಪ್ರಮ 


ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶವೊಂದರಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತಿಗೆ, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರಿಗೆ, ಎಡ 
ಹೋರಾಟಗಾರನಿಗೆ ಸಮಾನ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಬಲ್ಲ ಕೆಲವು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು 
ಬೆಳೆಯಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತವೆ. ನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜ ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ 
ಹಳ್ಳಿಯನ್ನು, ಅದರ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಮೌಲ್ಯ ರಚನೆಯನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು 
ತಹತಹಿಸುತ್ತದೆ ; ಅದನ್ನು ಮುಂದು ವರಿಸಲು ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ ; ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ದಲಿತರನ್ನು ಹಳೆಯ ಹಳ್ಳಿಯ 
ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೆ ಉಳಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಅಪಾರ ತಹತಹದ ಪ್ರಯತ್ನ 
ನಡೆಯುವುದು ಸಾಮರಸ್ಯದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ. ತಮ್ಮ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿನ "ಸಾಮರಸ್ಯ' ದ 
ಬಗೆಗೆ ಪದೇ ಪದೇ ಈ ಸವರ್ಣೀಯ ನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ನಾವು 
ಅಣ್ಣ ತಮ್ಮಂದಿರ ಹಾಗಿದ್ದೆವು, ಈಗಲೂ ಹಾಗೇ ಇದ್ದೇವೆ. ಜಾತಿ ಸಂಘರ್ಷವೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಈ ಸಮಾಜ ಹೆಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ದಲಿತ ಸಮಾಜದ 
ಅನುಭವವೇ ಬೇರೆ. ಆದು. ಸಮರಸ್ಕದ ಮಾತನಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ 
ಮೇಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಹಿಂಸೆಯ ಮಾತನಾಡುತ್ತದೆ. ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ, ಹೊಸ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಬಲವಾಗಿದ್ದರೆ ಸಂಘರ್ಷದ ಮಾತನಾಡುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಮರಸ್ಯ - ಸಂಘರ್ಷದ 
ಮಾತುಗಳು ಎರಡು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಮಾಜಗಳು ತಮತಮಗೆ ನ್ಯಾಯ ಬದ್ಧ ಅಂತ ಕಂಡ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಸವರ್ಣೀಯ ಜಮಿನ್ಹಾರನಿಗೆ, ಲೇವಾದೇವಿಯವನಿಗೆ, ಒಟ್ಟು 
ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ಮುಂದುವರಿಕೆಗೆ ಸಾಮರಸ್ಯದಲ್ಲೇ ಕ್ಷೇಮವಿದೆ. ಹೊಸ ಹಕ್ಕುಗಳ 


ರಿ 


ದಲಿತರಿಗೆ ಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲೇ ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿದೆ. 


ಶೂದ್ರ ' 5 


ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸವರ್ಣೀಯ ನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜ ಉಳಿಸಬಯಸುವಃ 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಬಳಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ಹಳೆಯ ಸಂಸ್ಥೆ - ಪಂಚಾಯಿತಿ. ದಲಿತರ 
ಮೇಲಿನ ಹಿಂಸೆ, ಹಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಸ್ಥೆಯಷ್ಟು ವಿನಾಶಕಾರೀ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಇನ್ನಾವುದೂ 
ವಹಿಸಿಲ್ಲ. ಪೋಲಿಸ್‌ ಠಾಣೆ, ಕೋರ್ಟು ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಿಬಿಡುವ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಆಧುನಿಕ 
ಜನತಂತ್ರದ, ಸಮಾಜವಾದ ಯಾವ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಜಾತಿ ಮತ್ತು 
ಲೈಂಗಿಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕೀಕರಣವನ್ನು ಅಪಾರ ಹಠದಿಂದ ಇದು ಕಾಯ್ದುಕೊಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪಂಚಾಯಿತಿಯ ಅಂತಿಮ ಅಧಿಕಾರ ಸ್ವರೂಪ, ಜಾತಿ, ವರ್ಗಗುಣ ಅನುಭವ 
ಜನ್ಯವಾಗಿಯೇ.. ಸಂಘರ್ಷಮಯ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ದಲಿತರಿಗೆ 
ಅರ್ಥವಾಗುವುದರಿಂದ ಅವರು ಅದರಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳಲು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
1983 ರಲ್ಲಿ ಗುಲ್ಬರ್ಗಾ ಜಿಲ್ಲೆಯ ತೆಂಗಳಿ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಹಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶ 
ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಹರಿಜನರಿಗೆ, ಸವರ್ಣೀಯರಿಗೆ ಘರ್ಷಣೆಯಾದಾಗ ಒಂದು ಬೆಳಗ್ಗೆ 
ಸವರ್ಣೀಯ ಮುಖಂಡರು ಪಂಚಾಯಿತಿ ಸೇರಿದರು. ಹರಿಜನರು ಬರಲಿಲ್ಲ. 
ಪಂಚಾಯಿತಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಬಾರಿ ಹೇಳಿ' ಕಳುಹಿಸಿದರೂ ಬಾರದೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ, ಇದು 
ಹರಿಜನರ ಉದ್ಧಟತನದ ವರ್ತನೆಯೆಂದು ತಿಳಿಡು ಹರಿಜನರ ವಿರುದ್ಧ ಸೇಡು ತೀರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಸಲುವಾಗಿ ಹರಿಜನರ ಮೇಲೆ ಧಾಳಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದರು”- 
ಎಂದು ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಣೆ ನಡೆಸಿದ ಶಾಸಕ ಹೆಗ್ರೆ ಸಮಿತಿ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ರೂಪ ಇದು : ಪಂಚಾಯಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಡೀ 
ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ತಮ್ಮ ಊರಿನ ಮಟ್ಟಿಗೇ ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸಲು ಸವರ್ಣೀಯರು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ... ಆದರೆ ದಲಿತ ಸಮಾಜ ಅದನ್ನೊಪ್ಪದೆ ಪಕ್ಕದೂರಿನ, 
ದೂರದೂರುಗಳ ಜನರನ್ನು, ಕಾರ್ಯಕರ್ತರನ್ನು ತನ್ನ ಬೆಂಬಲಕ್ಕೆ ತರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಿದರೆ ತಮಗೆ ಉಳಿಗಾಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಅನುಭವಜನ್ಯಸತ್ಯ ಅವರನ್ನು ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹೊಸ ಹಕ್ಕುಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನದ ಹೋರಾಟ ಹೊಸ ಬಗೆಯ 
ಸಂಬಂಧಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ನಿಜವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ ಪಂಚಾಯಿತಿಗೆ ಯಾವುದೇ 
ರೀತಿಯ ನ್ಯಾಯಬದ್ಧತೆ ಇರದೆ ಅದರ ಜಾತಿ, ವರ್ಗಲಕ್ಷಣಗಳು ನಗ್ನ ಸ್ನ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಆ ಹಳ್ಳಿಗೇ ಸೀಮಿತೆವಾದ ಪಂಚಾಯಿತಿ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೊಂದರ 
ಘರ್ಷಣೆಯಾಗಿ ಇದು ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಹಳ್ಳಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ವರ್ಗೀಕರಣದ ಹಿಂಸೆ, ಹಲ್ಲೆ 
ಸಂಭವಿಸಿದಾಗ ಆ ಹಳ್ಳಿ ಸಾಯುತ್ತದೆಯೆ ಎಂಬ ಆತಂಕಕಾರೀ ಪ್ರಶ್ನೆಯೊಂದು 


ರಾ 


ಶೂದ ತ್ರ) 


ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಹಳೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ. ರಮ್ಯತೆಯ, ಒಗ್ಗಟ್ಟಿನ, 
ಮುಗ್ದ ಸಮಾಜಿಕ ಘಟಕವೊಂದು ದಲಿತರ ಮೇಲೆ ಹಿಂಸೆಯಾದಾಗ ಸಾಯುತ್ತದೆಯ ? 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ತುಂಬ/ಜಟಿಲವಾದದ್ದು. ಈ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಘಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಕ ಉತ್ತರ 
ಕೊಡುವುದು ಕೂಡಾ ಕಪ್ಟವಾದದ್ದು. ಆದರೆ, ಒಂದಂತೂ ನಿಜ. ದಲಿತರ ಆಧುನಿಕ 
ಹಕ್ಕುಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನದ ಸನ್ನಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆ ಸಂಭವಿಸಿದಾಗ, ಆ ನಾಗರಿಕ 
ಸಮಾಜವಂತೂ ಸಾಯುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಅದು ತನ್ನ ನ್ಯಾಯಬದ್ದತೆಯನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ... ಜನತಂತ್ರೀಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜವಾದೀ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಉಳಿವಿಗಾಗಿ ಆ ನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜದ ಸಾವು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 


ಗಾಂಧಿ ಆದರ್ಶವಾದಿಯಾಗಿ ಬಯಸಿದ್ದು ಸಮಾನ ಅವಕಾಶಗಳಿರುವ, ಸಮಾನ 
ಹಕ್ಕುಗಳಿರುವ, ಸಮಾನ ಘನತೆಯಿರುವ ರಮ್ಯ ಹಳ್ಳಿಯನ್ನು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ವಾಸ್ತವವಾದಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದು ಈ ರಮ್ಯ ಹಳ್ಳಿಯ ಅಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು. 
ಈಗಲೂ ಚಾರಿತ್ರಿಕವ್ಯಂಗ್ಯ ಎಂಬಂತೆ ಈ ವೈರುಧ್ಯ ಮುಂದುವರಿದಿದೆ. ರೈತ 
ಚಳುವಳಿಯ ಕಾರ್ಯಕರ್ತ ಇಡೀ ಹಳ್ಳಿಯನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ತನ್ನ ಹೋರಾಟದ 
ನೆಲೆಯನಾಗಿಸಿ ಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಹಳ್ಳಿಯ ಹೆಬ್ಬಾಗಿಲಲ್ಲೆ ರೈತ 
ಸಂಘದ ಬೋರ್ಡಿರುತ್ತದೆ. ಇಡೀ ಹಳ್ಳಿಯ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಹಕ್ಕನ್ನು ಅದು 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸ ಬಯಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ಇಡೀ ಹಳ್ಳಿಯ ಮಾತನ್ನು 
ಆಡಲಾರದು. ಆ ರೀತಿಯ ಹಳ್ಳಿ ಸುಳ್ಳು ಎಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮನದಟ್ಟಾಗಿದೆ. 
ರೈತ ಚಳುವಳಿಯಿಂದ ಸ್ಪೂರ್ತಿಗೊಂಡ ಕಾರ್ಯಕರ್ತ-ಬರಹಗಾರ ಇಡೀ ಹಳ್ಳಿ ಡಿಯನ್ನು 
ತನ್ನ ಅನುಭವದ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಬರೆಯಬಲ್ಲ. . ತಾಶ್ವಿಕವಾಗಿಯಂತೂ ಆ 
ಧ್ಯತೆಯಿದೆ, ಆದರೆ, ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಲೂ ಕಾರ್ಯಕರ್ತ - ಬರಹಗಾರನಿಗೆ ಹಾಗೆ 
ಹಳ್ಳಿಯನ್ನು ಭಾವುಕವಾಗಿ, ರಮ್ಯವಾಗಿ ಪುನರ್‌ ಸ ಪ್ಟಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ತ 


ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಎರಡು ಚಳುವಳಿಗಳು ಸಾಮರಸ್ಸದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಧಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೇ? ಇಲ್ಲ ಎಂದು ನಾನು ಹೇಳಲಾರೆ... ಕಾರಣ, ಅಂತಿಮವಾಗಿ 
ಈಗಿನ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮತ್ತು ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಆರ್ಥಿಕಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಹಳ್ಳಿಯ ಬಡ 
ರೈತನನ್ನು, ದಲಿತ ಕೂಲಿಯನ್ನು ಒಂದೇ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಇಳಿಸಿ ಬೆಸೆಯುತ್ತವೆ. ಅಂಥ 
ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ರೈತ- ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಗಳು ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ತಾತಿ ಕವಾಗಿ 


ಬದಲಾದರೆ ಒಗ್ಗಟ್ಟಿನ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಸಾಕಷ್ಟು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. 


GL 


ಈ $ಪ್ಟಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖವಾಗಿ ನನ್ನ ಗಮನವಿದ ದು ನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜದ 


ಹಿಂಸೆಯ ಬಗೆಗೆ. ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ಹಳೆಯ ನಾಗರಿ 


೮೬ 
೨% 


ಮಾಜಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲಿಯ 
೧) 


CL 

[9 
(೬೬ 
ಎಟಿ 


ತನಕ ಸವಾಲಾಗಿ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೊ ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಭುತ್ವ ಆದನ್ನು 
ಸಹಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಬಹು ಬೇಗ ನಾಗರೀಕ ಸಮಾಜದ ಹಿಂಸೆ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಹಿಂಸೆ 
ಕೂಡಾ ಆಗಿ ಮಾರ್ಪಾಡಾಗುತ್ತದೆ... ದಲಿತ ಸಮಾಜದ ಚಳುವಳಿ ಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಅಡಿಪಾಯಗಳನ್ನೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದಾಗ ಆ ಹಿಂಸಾಕಾಂಡ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತೆದೆ. 
ಬೆಂಡಿಗೇರಿಯ ಒಂದು ಸಮಾಜದ ನಡವಳಿಕೆ ಇಡೀ ಪ್ರಭುತ್ವದ ವರ್ತನೆಯಾಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇದು ಇನ್ನೂ ಉಗ್ರರೂಪಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿ ಹಳ್ಳಿಗಳು ಮಿಲಿಟರಿ ಕ್ಯಾಂಪುಗಳ 
ಹಾಗೆ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ದಲಿತರ ಮೇಲಿನ ಹಲ್ಲೆಗಳು ತೀವ್ರವಾದಷ್ಟೂ, ದಲಿತರ 
ಹೋರಾಟ ತೀವ್ರವಾದಷ್ಟೂ ಪಭುತ್ವ ಪರದೆಯ ಹಿಂದೆ ತನ್ನ ಹಿಂಸಾಚಾರಣೆಗೆ 
ಸನ್ನದ್ಧವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ನಾಗರೀಕ ಸಮಾಜದ ಹಿಂಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಹಿಂಸೆಯ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗುವುದು ಈ ಶೋಷಿತ ಸಮಾಜದ ಅನಿವಾರ್ಯ ವಿಧಿ ಎಂದು ನಾನು 
ಭಾವಿಸಿದ್ದೇನೆ. 

e 


ಈ ಅಳತೆ ಅಳೆದು ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಕಷ್ಠ ಶವಾದ್ದು ನಿಜ. ಯಾವುದೇ ಒಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಥವಾ ಒಂದು ಪಕ್ಷದ ಬಗ್ಗೆ ಸಮಕಾಲೀನ ನಿರ್ಣಯ ಏನಿರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅದಕ್ಕೆ ತುಂಬ ಬೇರೆಯಾದ ನಿರ್ಣಯವನ್ನೇ ಮುಂದೆ ಇತಿಹಾಸ ಕೊಡಬಹುದು. 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಏನೇ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿದ್ದರೂ ಒಂದು ಮಾತಂತೂ ' ಸತ್ಯ : 
ಸಮಕಾಲೀನ ಪ್ರಶಂಸೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಯಾವುದು ಗೆಲುವೋ 
ಅದು ಜನರಲ್ಲಿ ಸದ್ಗುಣಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸೋಲೇ ಆಗಿರಬಹುದು ; 
ಎರುದ್ಧವಾಗಿ, ಈಗ ಸೋಲು ಎಂದು ಕಂಡಿದ್ದು ಗುಣಸಂಸ್ಕಾರಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಗೆಲುವೇ ಆಗಿದ್ದಿರಬಹುದು. ಸೋಲುಗೆಲುವುಗಳಿಗಿರುವ ಈ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಬೆರೆಸದೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಯೋಚಿಸಬೇಕು. 


-. ರಾಮಮನೋಹರೆ ಲೋಹಿಯಾ 


ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು - ಉತ್ತರಗಳು 


1. ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಗೂ ಕನ್ನಡ ಸನಾುತ್ಯರಳ ನಡುನೆ ನಡೆದಿರುವ 
ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರಭಾವದ ಸ್ವರೂಪನನ್ನು ನೀವು ಹೇಗೆ 
ಗ ಕ್ರಹಿಸುವಿರೆಂಬುವನ್ನು ನಿವರಿಸುತ್ತೀರಾ? 

2. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೃಷ್ಠಿ ಹಾಗೂ ಸಂವಹನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ ಈಚಿನ 
ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ “ಚಿತೆದಿರುವ ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು 
ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದೊಡನೆ ಹಡೆದು ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿರುವ ಸಂಬಂಧ 
ಎಂಥದೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೀರಿ ? 

3. ಒಟ್ಟು ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಸಮಕಾಲೀನ ಆಕೃತಿಗಳಿಗೆ ದಲಿತ 
ಚಳುವಳಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುತ್ತಿದೆ ? 


4. ಜಗತ್ತಿನ ಹಲವು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಪ್ರತಿಭಟಿನೆಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ದೊಡನೆ ದಲಿತ ತ, ದಸ ರೂಪ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ಪರಿಗಣಿಸಿದಾಗ ಏನನ್ನಿಸುತ್ತದೆ 1 


ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ "ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ- 
ಹೋರಾಟ'ವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯ. ಇದರಿಂದ ಆರೋಗ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾದ 
ಸಂವಾದಕ್ಕೆಡೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
ಮತ್ತು ಉತ್ತರಗಳು ವೇದಿಕೆಗೆ ಶೂದ್ರದ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೂ ಸಹಕರಿಸಿದ 
ಡಾ| ಕೆ.ವಿ. ನಾರಾಯಣ ರವರು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ನಾರಾಯಣರವರಿಗೂ 
ಹಾಗೂ ಉತ್ತರಿಸಿದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 'ಶೂದ್ರ' ಯಣಿಯಾಗಿದೆ. ಸಂ: 
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ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕುರಿತು 
- ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರ್‌ 


1. ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ನಡುವೆ ನಡೆದಿರುವ 
ಪ್ರಭಾವದ ಬಗ್ಗೆ ನೀವು ಕೇಳಿರುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸಬೇಕಾ ದರೆ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ 
ಎಂದರೆ ನಿ ಖರವಾಗಿ ಯಾರ ಚಳುವಳಿ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗಬೇಕು. ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೆಳ 
ಜಾತಿಯವರನ್ನು ಅಕರ್ಷಿಸಿದ ವಚನಕಾರರು, ಹರಿದಾಸರು ಮತ್ತು ಸೂಫಿಗಳ 
ಚಳುವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದದಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ಪಾತ್ರವೇನು? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಉತ್ತರಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ. ಇನ್ನು ನಮ್ಮ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಂದರಂತೂ ಗೊಂದಲವೊಂದೇ 
ಇದಕ್ಕೆ ನಾವು ಪಡೆಯುವ ಉತ್ತರ. 


NOE ಸಾಹಿತ್ಯ, ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಮಹಿಳೆಯರ ಸಾಹಿತ 
ಮುಸ್ಲಿಮ್‌ ಮತ್ತು ಇತರ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ ಸಾಹಿತ್ಯ - ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಈಗ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ಗುರುತಿಸಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ. ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ಸಾಹ ಇಲ್ಲ 
ಓದಿದ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊವೆ ಮ್ಮ ye ಎನ್ನುವ ಆಸೆಯನ್ನು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಉಳಿಸದ ಕೃತಿಯ 
ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಗೌರವವಿಲ್ಲ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ha 
ತಾಳಿಕೆಯ ಗುಣವಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲ 846 ೯೩th ನ ಕೃತಿಗಳು. 
Bad Faith ಎನ್ನುವುದು ಸಾರ್ತ್ರೆ ಬಳಕೆಗೆ ತಂದ ನುಡಿಗಟ್ಟು. ಆತನದ್ದೇ 
ಉದಾಹರಣೆಯೊಂದರ ಮುಖಾಂತರ ಅದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವೆ. ನೀವು ಒಂದು 
ಹೋಟೇಲಿನ ಒಳೆಹೋಗಿ. ಕೂರುತ್ತೀರಿ. ಸೇವಕ "ನಿಮ್ಮಡೆಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ ; ಬಗ್ಗಿ 
ನೀರಿಡುತ್ತಾನೆ ; ತಿಂಡಿಯ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಉದ್ದಕ್ಕೆ ಹೇಳಂತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನು 
ಹಾಗೆಯೇ ಬಗ್ಗಿ ನೀರಿಡಬೇಕು, ಹಾಗೆಯೇ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ತಿಂಡಿಯ ಪಟ್ಟಿ ಸಿಯನ್ನು 
ಒದರಬೇಕು ಎಂಬುದು ನೀವು ಆತನ ಬಗ್ಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ ನಿರೀಕ್ಷೆ. ಅದು 


ಅವನಿಗೂ ಗೊತ್ತು. ನೀವು ಅವನಿಗೆ ಆರೋಪಿಸಿದ ಸೇವಕನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಅವನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವನದ್ದು DT ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಸ್ಥಿತಿ. ಅವನ ಈ 


೧೨ 


ಪರಾಧೀನ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ *'ಆಗುವ” ಮತ್ತು "" ನಿರ್ಧರಿಸುವ” ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ 


ಜಿ. ರಾಜರೇಖರ್‌, ಎಲ್‌. ಐ. ಸಿ. ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ, ಉಡುಪಿ, ದ. ಕನ್ನಡ. 


ಆಯ್ದುಕೊಂಡರೂ ನೋವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಅರಿವಿನಲ್ಲಿ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳವುದೇ Bad Faith: ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಇಂದು ನಾವು ಯಾವದನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದು ಗುರುತಿಸುತ್ತೇವೋ 
ಆದು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ನಮ್ಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸಲು ಹುಟ್ಟಿರು- 
ವಂತಹದ್ದು. ದಟ್ಟವಾದ ಜೀವನಾನುಭವ ಅಥವಾ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ತಾತ್ವಿಕತೆ ಈ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿದ್ದು ಅಪರೂಪ. ಇದರ ಸುಳ್ಳು ಚೀರಾಟಗಳನ್ನು ಆಕ್ರೋಶದ 
ಅಭಿನಯಗಳನ್ನು ನಿಜವೆಂದು ನಾನು ಯಾಕೆ ನಂಬಬೇಕು? 


ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿವೆ. 
ಈ ಮಾಧ್ಯಮಗಳ ಒಡೆತನ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಗಳ ಕೈಯಲ್ಲದ್ದು ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಲಾಭ ತರುವ ಒಂದು ಉದ್ಯಮವೂ ಆಗಿದೆ. ಈ ಉದ್ಯಮಕ್ಕೆ ಜನಸಮೂಹವೆಂದರೆ 
ಕೊಟ್ಟಿದನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಮಾತ್ರ ಇರುವ ಗಿರಾಕಿಗಳ ಸಮೂಹ. ಆಕರ್ಷಕವಾದ 
ಕಾಗದದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಿದರೆ ಹೇಲು ಸಮೇತ ಮಾರಬಹುದು ಎನ್ನುವುದು ಇದರ ನೈತಿಕತೆ. 
ಜನತೆಯನ್ನು ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದಾದರೂ ಅವರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಬಯಸೀತೆ? 


3. "ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಮಕಾಲೀನ ಆಕೃತಿ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನೇ ನಾನು 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಸಮಕಾಲೀನ ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮತ್ತು ಅಂತರ್‌ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ರಾಜಕಾರಣದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿರುವಂತಹದ್ದಲ್ಲ. ಭಾರತ ಪಶ್ಚಿಮದ 
ನವವಸಾಹಶುವಾಗುವತ್ತ ನಡೆದಿದೆ. ಈ ದೇಶದ ಆಳುವ ವರ್ಗ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಯ 
ಏಜೆಂಟನಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿದೆ. ಜನತೆ ಮತ್ತು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಶಾಹಿಗಳ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಯಾರ ಕಡೆ? ಇದೊಂದೇ ಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ದಲಿತ 
ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಕೊಂಡಿರುವ ಹೆಚ್ಚಿ ನವರಿಗೆ ಈ ಅರಿವು ಇದ್ದಂತಿಲ್ಲ. ನೆಹರೂ, 
ವಾಜಪೇಯಿ. ನಂಬೂದಿರಿಪಾದ್‌ -- ಎಲ್ಲರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರುಗಳ 
ನಡುವೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಇವರು ಸಮಕಾಲೀನ ರಾಜಕೀಯವನ್ನು 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ರೀತಿ! ಅದನ್ನು ನಾನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲಾರೆ. 


4, ಬೇರೆ ಭಾಷೆಗಳ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಓದ ನನಗಿಲ್ಲ. 
ಇಂಗ್ಲಿಷಿನ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ನಾನು ಓದಿರುವಂತಹದ್ದು ಕೂಡ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು 
ಆಕರ್ಷಿಸಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮಹದೇವ ಅವರ ಕಥೆಗಳು -- ಮುಖ್ಯವಾಗಿ "ಒಡಲಾಳ' ವನ್ನು 
ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ನಾನು ಓದಿದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕೃತಿಗಳ ಜೊತೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗಲೂ ನನಗೆ 
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ಹೆಮ್ಮೆ ಎನಿಸಿದೆ. "ಒಡಲಾಳ' ಓದುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ನನಗೆ ಕುವೆಂಪು, ಕಾರಂತ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ 
ಡಿಕೆನ್ಸ್‌, ಜೆಯೋವ್‌, ಗೊಗೋಲ್‌ ಮುಂತಾದವರ ಸಾಧನೆ ಕೂಡಾ ನೆನಪಾಗಿದೆ. 
“ಒಡಲಾಳ” ನೀವು ಹೇಳುವ 'ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ' ದಡಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವುದಾದರೆ 
ನಮ್ಮ ನವೋದಯ ಮತ್ತು ನವ್ಯದ ಅತ್ಯತ್ತಮ ಗದ್ಯ ಕೂಡಾ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯವೇ ಸರಿ. 


ಆದರೆ ಮಹದೇವ ಅವರ "ಕುಸುಮ ಬಾಲೆ' ನನಗೆ Bad Faith ನ 
ಕೃತಿ ಅನ್ನಿಸಿದೆ. ದಲಿತರ ಬದುಕು ಮತ್ತು ಹೋರಾಟದ ಪುರಾಣವೊಂದನ್ನು ಅವರು 
ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ 
ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ದಲಿತರ ನಿಜವಾದ ಹೋರಾಟ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ 
ನನಗೆ ಹಾಗೆ ಕಂಡಿತೆ? ಜನತೆಯ ಹೋರಾಟ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಹಂತ ತಲುಪಿರುವ 
ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಅಮೇರಿಕ ಖಂಡದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಈ ಕೃತಿಯ ಜೊತೆಗೆ ನೆನಪಿಸಿಕೊಂಡಾಗ 


ನನಗೆ ಹಾಗನ್ನಿಸಿದೆ. 


ಇಡೀ ಇಂಡಿಯಾ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಮೂರ್ಹ ಇತಿಹಾಸ, ವಿದ್ವಾಂಸರ ಕಲ್ಪ 
ನೆಗೆ ಯಾವ ಒಂದು ಐಕ್ಕದ ಚಿತ್ರ ಕೊಡಬಲ್ಲದೋ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಎಷ್ಟೋ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಏಕತೆ ಇಲ್ಲಿದೆ. ಇಂಡಿಯಾದ ಕಲಾವಿದರು ಸ್ಥಳದಿಂದ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಉದ್ದಕೂ ವಲಸೆ 
ಹೋಗುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ, ಶಿಲ್ಪ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಗಳ ಅತ್ಯಂತ ಆರಂಭಿಕ-ಅಪರಿಷ್ಯತ 
ಸಾಧನೆಗಳೂ ಸಾಕ್ಷಿ ಕೊಡುವ ಹಾಗೆ, ಆ ಕಾಲದಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ, ಇಲ್ಲಿನ 
ಕಲಾವಿದರು ಯಾವುದೇ ಸ್ಥಳೀಯ ಭಕ್ತಿನಿಷ್ಠೆಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳದೆ ದೇಶದ ಉದ್ದಗಲ 
ಪೂರಾ ಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ, ತಮ್ಮ ಕಲೆಯ ಮೂಲಕ ಇಡೀ ದೇಶವನ್ನೇ ಆವರಿಸಿ 
ಅವಚಿ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನೂ ಏಕತೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. 


ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ 


12 ಶೂದ 


ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ಮತ್ತು ಸಂವೇದನಾಶೀಲತೆ 


ಯು. ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 
ಹಿನ್ನೆಲೆ : 
]. ಒಬ್ಬಅವಮಾನಿತ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಸ್ವಾಭಿಮಾನಿಯೂ ಆದಾಗ ಹುಟ್ಟುವ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಗುಣವಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ನಾವು ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯ ಪ್ರತಿಭಟನಾ 
ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ' 


2. ಹೀಗೆ ಅವಮಾನಿತ ಸ್ವಾಭಿಮಾನಿಯಾದವನು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯನೂ ಆಗಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಮಾನಿತರ ಜಾಗತಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಡುವೆ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯಕೊಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ ರೂಪವಿರುತ್ತದೆ. 


3. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯನೊಬ್ಬ ತನ್ನ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ತನ್ನ ಮಾತೃಭಾಷೆಯ 
ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು, ತನ್ನ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಾಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ತೋಡಿಕೊಳ್ಳದ, 
ತೋಡಿಕೊಳ್ಳೆಲಾಗದ, ಆವರಣದವನಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯ ಸಂವೇದನೆ 
ಅವನದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಅದುಮಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ನೋವು ರೂಪಕವಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಬಹುದಾದ ಆತಂಕ ಪೂರ್ಣ ಮನಸ್ಥಿತಿ ಅವನದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
'ಅವಮಾನಿತ_ ಸ್ಥಾ ಎಭಿಮಾನಿ | ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಕೇವಲ ಒಂದು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದವ 
ಎಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆಯೇ ಮಾತಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾರದ ಮನಸ್ಸಿನವ-ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವ ಪ್ರತಿಭೆ ಅಸಮಾನ್ಯ ರೂಪಕ ಶಕ್ತಿಯೊಂದನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡಿರಲೇಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ರೂಪಕ ಅಲಂಕಾರವಾಗದೆ ಜೀವನದ ಮಾತಾಗಬೇಕಾದ 
ಅಗತ್ಯ ಬ್ಲೇಕ್‌, ಬೇಂದ್ರೆ ಅಂತವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಬಂದದ್ದು 
ಎನ್ನಿಸುವುದಾದರೆ ಈ ದಲಿತ ಜನರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದು ಅವರು ಉಸಿರಾಡುವ ಸಂದರ್ಭ 
ಎನಿಸುವಷ್ಟು ಸಹಜವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ದಲಿತರೂ ಸಾಹಿತಿಗಳೆಂದು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಸಾಮನ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಯ ಅಸಮಾನ್ಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು 
ಈ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ಸಂವೇದನಾಶೀಲರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಎಂಬುದನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದು 
ಅನಗತ್ಯ. 


ಯು. ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ಉಪಕುಲಪತಿಗಳು 
ಗಾಂಧಿವಿಶ್ಚವಿದ್ಕಾಲಯ, ಕೊಟಾ ಯಂ, ಕೇರಳ, 


ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ದಲಿತನ ಅವಮಾನ ಸ್ಥಿತಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲ: ಅದು ತನ್ನೆಲ್ಲ 
ಜನರ ಪಾಡು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಅವನಿಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಮನಸ್ಥಿತಿ ರೂಪಿಸುವ 
ರೂಪಕ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅನ್ನಿಸುವಂತೆ 


ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 


ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ವಸಾಹತುಶಾಹಿಯಿಂದಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಜನರು ಅವಮಾನಿತರೇ. 
ಬಾರ್‌-ಅಟ್‌ಲಾ ಪಾಸ್‌ ಮಾಡಿ ವಿದೇಶಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದೂ ಸೌತ್‌ 
ಆಫ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆ ದರ್ಜೆಯ ಗಾಡಿಯಿಂದ ನೂಕಲ್ಪಟ್ಟ ಗಾಂಧಿ ಈ ಒಟ್ಟು 
ಅವಮಾನದ ಪ್ರತೀಕ. ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಬಾರ್‌-ಅಟ್‌-ಲಾ ಮಾಡಿ ಮೊದಲನೇ ದರ್ಜೆಯ 
ಡಬ್ಬಿಯಿಂದ ನೂಕಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮನುಷ್ಯನೇ ಅಸ್ಪ ಶ್ಯ. ಅಸ್ಪ ಶ್ಯ ನೀರು ಸೇದುವ 
ಬಾವಿಯಿಂದ ತಾನು ನೀರು ಕುಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಸಂದರ್ಭ ಭಾರತದ್ದು, ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಅಸ್ಪ ಶ್ಯನಿಗೆ ಆಳುವ ವಿದೇಶಿಯರಿಂದಲೂ ಅವಮಾನ, ಆಳಲ್ಪ್ಬಟ್ಟ 
ಸ್ವದೇಶಿಯರಿಂದಲೂ ಅವಮಾನ ಆಗುವ ಸ್ಥಿತಿ ಇತ್ತು. ಈ ಎರಡೂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು 
ಅವಮಾನಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ದಲಿತನ ಪ ್ರಜ್ಞೆ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ್ದು. ಆದರೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಅವಮಾನಿಸುವ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ತನ್ನ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗ 
ಬಹುದು ಎಂದು ಒಬ್ಬ ದಲಿತ ತಿಳಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿತ್ತು. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮತ್ತು 


ಗಾಂಧಿ ನಡುವಿನ ಗೊಂದಲ ಈ ಬಗೆಯದು. 


ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನಿಕ್‌ ಯುಗದಲ್ಲಿ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಜುಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಮಡಿವಂತ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ತಲೆಬೋಳಿಸಿಕೊಂಡ ವಿಧವೆಯೊಬ್ಬಳನ್ನು ತಾಯಾಗಿ ಪಡೆದು ಹೊಟ್ಟೆ 
ಪಾಡಿಗಾಗಿ ವಿದ್ಯಾವಂತನಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೊಬ್ಬ ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವಮಾನಿತ 
ನಂತೆಯೇ ಬದುಕುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಇವನ ಪಾಡಿನಲ್ಲೂ ತನ್ನದೊಂದು ಅಂಶ 
ಇರಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿಯುವವ ದಲಿತನ ರೂಪಕ ಶಕ್ತಿ ನಾನು ಮೊದಲು ವಿವರಿಸಿದ 
ರೂಪಕ ಶಕ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಫಾಸ್ಟರನು ““ 0೧0/ connect” 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ವದೇಶಿಯರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಸ್ಪ ಶ್ಯತೆ, ಒಟ್ಟು ದೇಶವಾಗಿ 
ತನ್ನ ಅವಲಂಬನೆ, ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನನ್ನು ಕಾಡುವ ಸುತ್ತಣ ಜನರ ನಿಸ್ಸಾಹಾಯಕತೆ, 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಹೀಗಾಗಿಬಿಡಬಹುದೆಂಬ ಪ್ರಜ್ಞೆ-ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಅದುಮಿಕೊಂಡ ನೋವಿನ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ನಿಲುಕದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅರಿತ ದಲಿತ ಸಾಹಿತಿ 
ತನ್ನ ತುರ್ತಿಗಾಗಿಯೇ ಎಷೊ ತಂದರ ಜೊತೆ “0007601 ' ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಿಜವಾದ ಸಂದರ್ಭ, ಈಗ ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಈ 
ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೇಪವಾದ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ' ಕೊಡಬಹುದು, 


14 ವ್ರ 


1 ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರುವ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ನಾನು ಮೇಲೆ ಭಾವಿಸಿರುವ 
ರೀತಿಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಕಂಡಿರುಪುದು ದೇವನೂರು 
ಮಹದೇವರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಸಮಕಾಲೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ಜೊತೆಗೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ-ಅದನ್ನು ಯಾವ ಜಾತಿಯವನೆ ಬರೆದಿರಲಿ-ಅದು ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾಗಿದ್ದಾಗ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ಬಡತನಗಳ ಕೂಡಿಕೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಇರುವುದರಿಂದ ದಲಿತ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ವಚನ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಬಂದ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳು ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಗೆ 
ಪ್ರೇರಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಬಂದಿವೆ ಎಂದೇ ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ. | 

2. ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾಗಿದ್ದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿನ ರೂಪಕ ಪ್ರತಿಭೆ 
ಎಷ್ಟು ಗಾಢವಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ತೆಳುವಾದ ಲಂಪಟತನದ ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಅದನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾ ದು. “ಸುದ್ದಿಸಂಗಾತಿ' ಮಹದೇವರ 
ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಸೀರಿಯಲ್‌ ಮಾಡುವಾಗ ಓದುಗರನ್ನು ಕಳದು ಕೊಂಡಿತು 
ಎನ್ನುವುದು ಮತ್ತು ಈಗ ಅದು ಸೀರಿಯಲ್‌ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಕೃತಿಗಳು ಎಂಥವು 
ಎಂಬುದು ನನ್ನ ಮಾತಿಗೆ ನಿದರ್ಶನ. 


3. ಅವಮಾನಿತ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದಾಗ ನಾನು 


ಶಿ 

ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಪ್ರಜ್ಞಾಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ಇರುವುದು ದುಸ್ಕಾಧ್ಯ. ಎಲ್ಲಾ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಮ್ಮ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಸರಳಗೊಳಿಸಬೇಕಾದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಆದರೆ 
ಒಂದು Extreme ನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ವಿಷಯದ ಹಿಂದೆ ಸತ್ಯ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದು 
ಎಲ್ಲರ ಜೀವನವನ್ನು ಹೊಗಬಲ್ಲ ಪ್ರಹೋಗುಣ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಆದರೆ ಇದು ಚಾರಿಶ್ರಿಕವಾಗಿ ಕ್ರಮೇಣ ಮೃದು- 
ವಾಗುವಂತದ್ದು. ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯ ನಾಯಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಪ್ಪ 
ಕುವೆಂಪುರವರ ಕ ೃತಿಗಳನ್ನಾ “ರಿಯಾಕ್ಷನರಿ' ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದನ್ನ್ನು ನಾನು ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಬಸವಲಿಂಗಪ್ಪನಪರು ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂತೆಯೇ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ. : ಈಚೆಗೆ ಕುವೆಂಪುರವರು 
ವೈದಿಕರ ಮೇಲಿನ ಸಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಪ್ರಭಾವ ತನ್ನ ಮೇಲೆ 
ಆಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಗೊಬ್ಬರ ಹೊರುವವನು ಆಗುತ್ತಿದೆ 

ಎನಿ ಖ್‌ ಣಿ ಬ ಇವಿ ಬ್ರ 
ಎಂಬುದ್ದನ್ನೂ ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ. ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲಾ 

ಗ್ರಾ ಲ a) [J ಕ್ಸು 1 ಜಣ ೧ 
ಮಾತುಗಳು ಮಹತ್ವೆದವು, ಇವೆಲ್ಲಾ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಮಾತುಗಳು. ಹೀಗೆಲ್ಲಾ 


ಅನ್ನಿಸುವುದು ಸಹಜವಾದದ್ದು. ನಮ್ಮನ್ನು ಒಂದು ಜನಸಮೂಹವಾಗಿಯೇ 
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ದುರ್ಬಲಗೊಳಿಸಿದ ವಿದೇಶಿಯರ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ನಾವು ನಮ್ಮ 
ಬಿಡುಗಡೆಯಂ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದು ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಗಣನೀಯವಾದ 
ಅಂಶ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿಜವೂ ಇರುತ್ತದೆ... ಇದು ಮನುಷ್ಯ 
ಸ್ವಭಾವವೇ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಯಾದ 
ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ಷೆಲ್ಸಿಯ “ಪ್ರಮಿಥಿಯಸ್‌' 
ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಟೈರೆಂಟ್‌ ಆದ ನಾಯಕನ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅವನನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವ 
ಡೆಮಗಾಗನು ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ಹಿರಣ್ಯಕಶಿಪುವಿನ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಹ್ಲಾದ 
ಹುಟ್ಟಿದಂತೆ. ಆದರೆ ನಾನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ಪ್ರಜ್ಞಾಸ್ಥಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅರ್ಧ ಸತ್ಯಗಳಾಗಿ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅಂಥ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ನಾನು ಹೇಳಲಾರೆ ಆದರೂ 
ಅದರ ಸಮಿಪದಲ್ಲಂತೂ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ದಲಿತ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಬೇಂದ್ರೆ, 
ಕುವೆಂಪು, ಕಾರಂತ, ಅಡಿಗ, ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ, ವಚನಕಾರರು ಈ ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಕಲಿತು 
ಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲರು. ಯಾಕೆ? ಮಾಸ್ತಿಯಿಂದ ಕಲಿತುಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲರು, ಪುರಂದರದಾಸ 
ರಿಂದಲೂ ಕಲಿತುಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲರು. 


4, ಅಮೇರಿಕದ ಕಪ್ಪು ಜನರ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಆಫ್ರಿಕಾದ ಕಪ್ಪು 
ಜನರ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಜನರ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಸಾಹಿತ್ಯ-ಈ ಎಲ್ಲವೂ 
ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ಇದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಮಗೆ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವುದು 
ಕೆಲವೇ ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳು. ಆದರೆ ಅದರ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಉತ್ಪ್ಬೇಕ್ಷಿಸಬಾರದು. ಮೇಲು 
ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ವಿಮರ್ಶಕರು ಜನಪ್ರಿಯರಾಗಲೆಂದೋ, ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉಳಿದವರಿಗೆ 
ಸದ್ಭಾವನೆ ಬರಲೆಂದೋ ಕನ್ನಡದ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನುಮುಕ್ತ ಕಂಠದಿಂದ 
ಹೊಗಳುವುದು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದದ್ದು. ಮಹದೇವರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ನಾನು ಮಚ್ಚಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದು ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಸಾಹಿತ್ಯವಿರಲಿ, ನಮ್ಮ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ದಲಿತರು ಈ ವರವಿಗೂ ಬರೆದಿದ್ದು ಮಹತ್ವದ 
ಹೆಜ್ಜೆಗಳೇ ವಿನಹ ದೊಡ್ಡ ಸಾಧನೆಗಳಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಅರಿಯುವುದು ದಲಿತ ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೆ 
ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. 


16 ಶೂದ 


ಹೊಸಭೂಮಿಕೆಯ ಅಭಾವ 


ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ 

ಮೊದಲನೆ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿವಸಿರಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸ್ತುತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. | 

ನಾನು ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯನ್ನಾಗಲೀ, ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನಾಗಲೀ ನವ್ಯ ಚಳು 

ವಳಿಗೆ ಬಂದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಪರಿಗಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ದಲಿತ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ 

ಹೆಚ್ಚಿದ ಸಾಕ್ಷರತೆಯ ಪ್ರಮಾಣ, ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಚಳುವಳಿಗಳು, ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಅವರು 

ಪಡದ ಕುಮ. ಕ್ಕು ಇವುಗಳಿಂದಾಗಿ ದಲಿತರು ತಮ್ಮ “"ಅಸ್ತಿತ್ವ' ಮತ್ತು "ಗುರುತಿನ' 

ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸ ಬೇಕಾಯಿತು, ವಿವರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಬೇಕಾಯಿತು. ಉದಾರವಾದಿ 


ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲೆ ಬೆಳೆದು. ಬಂದ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಇದನ್ನ 
ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯು ಸ್ವಾಗತಿಸಿದರು. ಹೀಗೆ ಸ್ವಾಗತಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ದಲಿತರ 
ಚಳುವಳಿ ತಮ್ಮ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯ ಮೇಲೆ ಹೇರಿದ ಒತ್ತಡಗಳನ್ನು ಕುರಿತು. ಕೂಡ 
ಯೋಚಿಸಿದರು. ವಸ್ತುವಿನ ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅದನ್ನ ವಿನ್ಯಾಸಗೊಳಿಸುವ ಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ ಆಗಬೇಕಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 1971 ರಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೆ ತೇಜಸ್ವಿ 
ಬರದಿದ್ದರೆ ಚಿತ್ತಾಲರ ಕಥಾವಸ್ತುವಿನ ಆಯ್ಕೆ, ಅದನ್ನ ಹೇಳುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಾದ ಬದ 
ಲುವಣೆ ಕೂತ ದಶಿತ ಚಳುವಳಿ ಹುಟ್ಟಿ ೪ನ ಒತ್ತು ಯಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ವಾ್‌ ಲೇಖಕರು 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಮತ್ತು ಎದುರಿಸುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕೂಡ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ದಲಿತ 
ಚಳುವಳಿ, ದಲಿತ ಜನಾಂಗದವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಬೇರುಗಳನ್ನು 
ಶೋಧಿಸಲು, ಹಾಗೆ ಶೋಧಿಸುವ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಸದೊಂದು 
ವಾಸನೆ, ಘಾಟುಗಳನ್ನು ಕೊಡಲು ಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತೆಯೆ ಬೇರೆ ವರ್ಗದ ಲೇಖಕರು 
ಮೇಲು ಹೂಡಿದ ಒತ್ತಾಯಗಳಿಂದ ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ ಪರಿಣಾಮ- 
ವನ್ನು ಬೀರಿದೆಯೆಂದೆ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಆದರೆ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯ ಒತ್ತಾಯಗಳು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂವೇದ 
ನೆಯ ಪರಿಧಿಯನ್ನೆ "ಸಾಮಾಜಿಕ ಮನುಷ್ಯ' ಮತ್ತು "ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನ ' ಕ್ಕೆ 
ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ನವ್ಯದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಒತ್ತು ನೀಡಿದಂತೆ ಈವಾಗ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಒತ್ತು ನೀಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ ಎರಡು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲು ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗ ಜನಪ್ರಿಯ 
ಸ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಶಯಗಳಿಗೆ ಗಂಟು ಬಿದ್ದಿದ್ದಾನೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. 
ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಗತಿಗೆ ಮಾತ್ರವೆ ಒತ್ತು ಕೊಟ್ಟು, ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೆ ಬರೆಯುವ 

ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ, ನಂ. 216/20 5ನೇ ಮೈನ್‌, 5ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌ si 

ಬೆಂಗಳೂರು-560018 


ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಚಳುವಳಿ ಎಷ್ಟೇ ಪ್ರತಿಭಾಪೂರ್ಣ ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ನೀಡಿದರೂ, ಸಾಮಾ 
ಜಿಕ ನ್ಯಾಯ ಇತ್ಯಾದಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದು ಎಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವೆನಿಸಿದರು ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ತ್ರಿಕ ಕೆಲಸ [Historical Function] ದಿಂದ ಆಚೆಗೂ ಇರುವ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಾದ ೮1112800೧೩1 And Tran 
5067660181 ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದರಿಂದ ವಂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದಾಖಲೆಯ ಅಂಶ ಇರಬಹುದು. ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿಯು 
ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಅದಷ್ಟೇ ಆದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ತನ್ನ ಒಂದೇ ಒಂದು ಕೆಲಸವನ್ನು ನಿರ್ವ 
ಹಿಸಿದಂತೆ. ಮಾತ್ರ ಆಗುತ್ತದೆ, ಮಹಾಭಾರತವನ್ನಾಗಲೀ, ಟಾಲ್‌ಸ್ಟಾಯ್‌ ಕಾದಂಬರಿ 
ಯನ್ನಾಗಲೀ ಕೇವಲ ಆ ಕಾಲದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿವರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಓದುವವನ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಬೇರೆ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವು 
ದಾದರೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು ಓದುಗನೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸದ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸಂವೇದನೆ 
ಯನ್ನು ಚುರುಕು ಗೊಳಿಸುತ್ತಲೆ ಆತನ ಕಾಲಾತೀತ ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನುಕೂಡ ಪೂರೈಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನವ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿ 
ಯಾಗಲೀ, ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಒಂದ ಚಳುವಳಿಗಳಾಗಲೀ ಅವು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ 
ಗುರಿಗಳೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೆ ನವೋದಯ ಕಾಲದ 
ವಿಪುಲವು, ವೈವಿಧ್ಯವು ಆದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯಕವು 
ಕೂಡೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಕಲಾಕೃತಿಯ ನಿರ್ಮಿತಿ ಮತ್ತು ಆಶಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯ ಬಹು 


ಪಾಲು ಲೇಖಕರು ನವ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಭೂಮಿಕೆಯನ್ನೆ ಒಪ್ಪುವಂತಿದೆ. ಅನುಭವವನ್ನು 


ನೋಡುವ, ಕಾಣುವ, ಕಾಣಿಸುವ ಲೇಖಕನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಕ್ಕಿಂತ, ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕಿಂತ 


ಕೇವಲ ಅನುಭವ ಮುಖ್ಯ ಎಂಬರ್ಥದ ಮಾತುಗಳು ನವ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 


ಚಾಲ್ತಿಗೆ ಬಂದು ಲೇಖಕ ಪ ಪ್ರ; ತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಿದ್ದ ಕ್ಕೆ i ಮಹತ್ತ ಬಂತು. 


ತನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವನನ್ನೆ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಡು ಬ ಒಬ್ಬ ಲೇಖಕ ನಮಗೆ 
ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಬಹುದು ಅಷ್ಟೆ. ಆದರೆ ಮಾತ್ರ ಅನುಭ- 

ವನ್ನು ತಾನು ನೋಡುವ ದೃಷ್ಠಿ | ಕೋನದಿಂದಾಗಿ ನಮಗೆ ಬೇರೊಂದು ಅನುಭವವನ್ನೆ 
ಒದಗಿಸಬಹುದು. ಕಾರಂತರ ಅಳಿದಮೇಲೆ, ಮೂಕಜ್ಜಿಯ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭವ 
ಮುಖ್ಯವೊ ? ನೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಮುಖ್ಯವೋ ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮದುಮಗಳು 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವದ ಪಾತ್ತವೆಷ್ಟು, ಕಲಾವಿದನ ಅನುಭೂತಿಯ 
ಪಾತ್ರವೆಷ್ಟು? ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಮಾಹಿತಿ ಒದಗಿಸುವುದೆ 


ive 


18 ಶೂದ್ರ 


ಲೇಖಕನ, ಕೃತಿಗಳ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವಾದರೆ ಮಹಾದೇವರಂತಹ ಲೇಖಕರು ಎಷ್ಟು 
ಮುಖ್ಯ, ಮಹಾದೇವರನ್ನು ಇತರ ದಲಿತ ಲೇಖಕರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವುದು ಅನುಭವವನ್ನು 
ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ನೋಡದೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡಲು ಸಾದ್ಯವಿರುವ ಅವರ ಶಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲವೆ ? ಒಂದು ಕೃತಿಗೆ, ಅಥವಾ ಒಬ್ಬ ಕಲಾವಿದನಿಗೆ “ವಿಶಿಷ್ಟವಾದದ್ದು ಎನ್ನು 
ವುದು ಬರುವುದು ನೋಡುವ ಕಣ್ಣುಗಳಿಂದಲೆ, ಕಾಣುವ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೆ. ಈ “ಕಣ್ಣು ಸ 
"ಮನಸ್ಸಿ'ನ ಅಭಾವ ಬಹುತೇಕ ದಲಿತ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಓದಬೇಕೆನ್ನುವಂತಹ ಕಾಡುವಂತಹ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಅವರು ರಚಿಸಿಲ್ಲವೆನಿ 
ಸುತ್ತದೆ. 


ನವೋದಯ, ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೇಲುವರ್ಗದ ಲೇಖಕರು 
(ಕಾರಂತ, ಅನಂತಮೂರ್ತಿ) ತಮ್ಮ ಜಾತಿ ವರ್ಗಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಡೆಸಿದ ಆತ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆ' 
ಯನ್ನ ದಲಿತ ಲೇಖಕರು ಇನ್ನು ಮಾಡಿಲ್ಲ. ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ,ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅದು 
ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದೆಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಆದರೆ ತನ್ನ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ, ತನ್ನ ಜಾತಿ, ತನ್ನ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸದೆಯೆ ದೊಡ್ಡ 
ಲೇಖಕನಾದವನನ್ನು, ದೊಡ್ಡ ಕೃತಿಗಳು ರಚನೆಯಾದದ್ದನ್ನು ನಾನು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. 
ಸೀಮಿತ ಓದನ್ನೆ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಮಹಾರಾಷ್ಟ ಶ್ರದ ದಲಿತ 
ಲೇಖಕರು ಇದಕ್ಕಾಗಿ ರಚಿಸಿದ ಆತ್ಮ ಚರಿತ್ರೆ, ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ 
ಬಂದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ರೀತಿಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಧೈರ್ಯ ಕೂಡ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರಬಹುದು. 

ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಚಳುವಳಿಯ, ಉದ್ದೇಶಗಳ ಹರವಿನಿಂದಲೆ ಆಘಾತ- 
' ಗೊಂಡ ಮೇಲುವರ್ಗದ ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೆ, ಸಂಕೋಚ ಬೆಳೆಸಿ- 
ಕೊಳ್ಳುವುದರ ಜೊತೆಗೆ, ತಾವು ಅದುವರೆಗು ತೋರುತ್ತಿದ್ದ ತಮ್ಮ ಜಾತಿ-ವರ್ಗಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಗುಡ್‌ ಬೈ ಹೇಳಿದರು. ತೀವ್ರವಾದ 
ವಿಮರ್ಶೆ, ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಪ್ರೀತಿ, ತಮ್ಮ ಜಾತಿವರ್ಗಗಳ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಂದರ್ಭದ 
ಅರಿವು ಇವುಗಳ ಪೃಥಕ್ಕರಣದಿಂದ ಮೇಲುವರ್ಗದ ಓದುಗರಿಗೆ ನೀಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ನೀಡದೆ ಹೋದರು. ತೀವ್ರ ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ 
ಪ್ರೀತಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಇವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವು ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವೆಂಬ 


Indictment ಧ್ವನಿಯ ಜೊತೆಗೆ ( ತೇಜಸ್ವಿಯವರ ಚಿದಂಬರ ರಹಸ್ಯ ) 
ಮುಗ್ಧತೆ, ಭಾವೋದ್ವೇಗದ ಸಂಭ್ರಮ (ಚಿತ್ತಾಲರ ಕಥಾಲೋಕ). ಇವುಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಒತ್ತು ಬೀಳಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 


ಅಧೈರ್ಯದ ರೂಪ. 


2. ಸಮೂಹ ಜು ಒತ್ತಾಯಗಳು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದೊಡನೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ. ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ, ದಲಿತರಿಗೆ Eu ಶವೇ ವಿಶಿತ್ಟ್‌ವಾದುದೇನಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ ವರ್ಗದ ಲೇಖಕರೂ, ಜಟ | ರೆ, ಸ್ಪಂದಿಸಿದ್ದಾ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲವೂ ಬೃಹ್‌ತ್‌ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಆಗಬೇಕೆನು ವುದು, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಜನರ ಜೊತೆ 
ಸಂವಹನ-ಸಂಪರ್ಕ ಅಗತ್ಯವೆನುವುದು-ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳುವ ಮ ನಿ ಸರಳೀ 
ಕರಿಸಿ ಹೇಳುವುದು, ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು ಬಯಸುವ ರಾಜಿಗಳನ್ನು ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು - ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲ ಲೇಖಕರು ಅಪವಾದವಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ 
ನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಲ್ಲೆ ನೋಡು 
ವುದು ಎಷ್ಟು ಸರಿ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೂಡ ಏಳುತ್ತದೆ, ಹಗ ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾನ ಪಡೆದ ಜಾತಿ 
ವರ್ಗಗಳು ಪ್ರಜಾತಂತ್ರದ ಮೂಲಕವೆ ತಮ್ಮ ಆಶೋತ್ತರಗಳನ್ನು ಈಡೇರಿಸಿಕೊಳ 
ಬೇಕಾದ ನಮ್ಮ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದು ಅನಿವಾರ್ಯ ಕೂಡ ಇರಬಹುದು. ಈ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಅರಿವಿದ್ದು, ಅದರ ಮಿತಿಗಳ ಅರಿವಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರೆ ಸುಮೂಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಜನಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಆಮೂರ್ತವಾಗಿ, ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಸಲುವಂತೆ ಯೋಚಿಸಲು ದಟ 
ಪ್ರೇರಣೆಗಳನ್ನು ಬದಿಗೆ ತಳ್ಳ ಬಹುದೇನೋ - ದಲಿತ ಲೇಖಕರೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಎಲ್ಲ 
ಲೇಖಕರು ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕ ಭಾವಕ್ಕೆ, ಅದರ ಸ್ಫೋಟಕ್ಕೆ ಈಚಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಇದರ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಇನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲ ಬೇಕಾಗಬಹುದು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದೇನೋ ; 
ಶಿಕ್ಷಣ, ಮನರಂಜನೆ ಇಂತಹ ವಿಷಯ ಗಳಲ್ಲಿ ದಲಿತರು ಕೂಡ ಎಲ್ಲರಂತೆಯೆ 
ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಒತ್ತಾಯಗಳಿಗೆ ಕಿ, ಯಾತ ಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಸ್ಥ ೦ದಿಸಿಲ್ಲವೆಂದು, 


ಳ್ಳ) ಸ) ದ ದು 


ಅಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯಾಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸಿ ಲವೆ ೦ದು ಹೇಳಬಹುದು. 


3. ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ವಿಶಾ ಸ ಮತು, ನಾಯಕತ್ತವನು ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ 


ಮೇ ವ ಸ 


ಇನ್ನೂ ಗೆದ್ದಿಲ್ಲದ, ಅಂತಹ ದೂರದ್ಭತಿ ಪ್ರೀಯ ಆಸೆ ಕೂಡ ಇಲ್ಲದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು 


೧7೨ 


ಕನ್ನಡ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸ ವಂತಾಲೀನ ಅಕೃತಿಗಳಿಗೆ ದಲಿತೆ ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುವುದು ಕಷ್ಟ. ಸದ್ಯದ ರಾಜಿಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಪಡೆಯಬಹುದಾದ 
ಆವಕಾಶಗಳು/ಸವಲತ್ತುಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು. ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ಬಂದು 
Pressure Group ಆಗಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದೆ ಕಷ್ಟವಾಗಿರುವಾಗ 
ಒಟ್ಟು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಕಾರಗಳಿಗೆ ಅವರಿಂದ ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹದು ? 
ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಗೆ ತನ್ನ ಸಂಘಟನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ ಬಂದಾಗ, ಸಮಾ 


ಜದ ಇತರ ಚಳುವಳಿ ಗುಂಪುಗಳೊಡನೆ ಬೆರೆತರೆ ತನ್ನ ಪ್ರತ ಕತೆ, ವಿಶಿಷ್ಟತೆಗೆ ಧಕ್ಕೆ ಬರ 


20 ಶೂದ 


ಭು 


ಬಹುದೆಂಬ ಭಯ ದೂರವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆಕಾರಗಳಿಗೆ ಅವರ ಮುಕ್ತ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಆ ಕಾಲ ದೂರವಿದೆಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


4. ಬೇರೆ ದೇಶಗಳ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ತಿಳಿದಿಲ್ಲದ ನನಗೆ 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಹೇಳುವುದು ಕಪ್ಪು. ಕ್ಷಮಿಸಿ. 
| | © 


ನಾನು ತಿಳಿದಂತೆ ದಲಿತ ಚಳವಳಿ 


ಚಿ. ಶ್ರೀನಿನಾಸರಾಜು 


1, ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯಿಂದ ಇಂದಿನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರದ ಅರಿವು 
ಮೂಡಿದೆ. : ಹೊಸ ಆಯಾಮ ಒದಗಿ ಬಂದಿದೆ. ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಸಮಾಜಿಕ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಸಹಜ ಹಾಗೂ ಅನಿವಾರ್ಯ. 

2. ಈಚಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿರುವ, ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಲಕ್ಷಣಗಳು ಅಷ್ಟು ಆರೋಗ್ಯಕರವಾಗಿಲ್ಲ. ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ತೀವ್ರತ ಈ ಸಮೂಹ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮಹಾಪೂರದಲ್ಲಿ ಕೊಚ್ಚಿಹೋಗುವ ಸಾದ್ಯತೆ ಇದೆ. ಜನರನ್ನು 
ಹೇಗಾದರೂ ತಲುಪಬೇಕೆನ್ನುವ ಚಪಲದಿಂದ ಬರಹವನ್ನು ಸರಳಗೊಳಿಸಿದ ರಚನೆಗಳು 
ಹೇಳಿಕೆಗಳ ಮಟ್ಟದಲ್ಲೇ ಉಳಿದುಬಿಟ್ಟಿವೆ. ಕೆಲವಾದರೂ ಗಟ್ಟಿ ಕೃತಿಗಳು 
ಬರುತ್ತಿರುವುದು ಸಮಾದಾನದ ಸಂಗತಿ. 


3. ಸಮಕಾಲೀನ ಆಕೃತಿಗಳಿಗೆ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಇನ್ನೂ 
ಗೊಂದಲಮಯವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ತಾತ್ವಿಕ ಹೋರಾಟದ ಖಚಿತ ರೂಪ ಬಂದಿಲ್ಲ. 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದಿಕ್ಕರಿಸಬೇಕೆನ್ನುವರ.. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ  ಕಲಿಯಬೇಕಾದ್ದಿದೆ ಎನ್ನುವವರೂ ಇದ್ದಾರೆ. ದಲಿತ 
ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಸರಿಯಾದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಸುವವರು (ಎಲ್ಲರನ್ನು, ಇನ್ನೂ 
ರೂಪುಗೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 

4. ಕನ್ನಡದ ದಲಿತ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ತನ್ನ ಘತೆಯನ್ನು, ಅರ್ಥ 
ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು, ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬರಹಗಾರರು 
ಸಮಾಜವಾದಿ ತತ್ಹ್ವಗಳಿಗಿಂತ ಸಮತಾವಾದಿ ತತ್ತ್ವಗಳ ಕಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಒಲವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿರುವುದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯ ಅರಿವು ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆ 
ಸಮಾನತೆಯ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಹರಡಿದಂತೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಶಕ್ತಿ 
ಸಂಚಯನಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ಳು 
ಶ್ರೀನಿವಾಸರಾಜು, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಕೈಸ್ಟ್‌ ಕಾಲೇಜು, ಬೆಂಗಳೂರು-560029 


ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜವಾದದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಹೆಜ್‌. ಎಸ್‌. ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌ 


1) ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ಪರಸ್ಪರ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾವರವಾದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳೆಂಬ ಅರ್ಥ ಹೊರಡುತ್ತಿದೆ. ದಲಿತ 
ಚಳುವಳಿ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಂದೋಲನ, ನಮ್ಮ ಕಾಲದೇಶಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂ 
ಥದು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬುದು ನಾನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಹಾಗೆ ಶತಮಾನ 
ಗಳಿಂದ ಸುಳಿದೆಗೆದು ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಒಂದು ಬಹುರೂಪಿಯಾದ ಬಹುಮುಖವಾದ 
ಜಂಗಮ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಈ ಹಿಂದೆ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಹೋಲುವ ಕೆಲವು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಂದೋಲನಗಳ ಅಂಗವಾಗಿ ಮೈತಾಳಿದ ಕೆಲವು ಭಾಷಾಭಿವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರಮಗಳು 
(ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವಚನ, ದಾಸರ ಪದಗಳು) ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ 
ಅಚ್ಚಳಿಯದ ಛಾಪು ಹಾಕಿವೆ. ಈಗ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆ 
ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಸಮಾಜವಾದೀ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತ 
ಚಳುವಳಿಗಳ ಮುಖಾಮುಖಿ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಈ ಮುಖಾಮುಖಿಯ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಹೊಸ ಬಂಧಗಳು ಮತ್ತು ನಿಯೋಗಗಳು ದಕ್ಕುವವೆಂದು 
ಬಯಸಬಹುದು. ಅಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ರೂಪ ಮತ್ತು ' ಸಂವಹನ ಎರಡೂ ನಮ್ಮ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ನಡೆದಿರುವ ಈ ರೀತಿಯ ತಾಕಲಾಟದಿಂದ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿವೆ. 
ಕನ್ನಡದ - ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ - ಭಾರತೀಯ ಭಾಷಾ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ನಿರ್ಣಾಯಕ ಘಟ ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ತೆರನ ಮುಖಾಮುಖಿ ಅತ್ಯಂತ ಸೃಜನಶೀಲವಾಗಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡಿವೆ. ಸಧ್ಯದ ಮುಖಾಮುಖಿಯಿಂದ ಅಂತಹ ಮಹತ್ತರವಾದ ಸ ಜನಾತ್ಮಕ 
ಸ್ಫೋಟಗಳು ಇನ್ನೂ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆಯೆಂದು ನನ್ನ ವಿನಮ್ರವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

2) ನಿಜವಾದ ಸಮಾಜವಾದ ಇನ್ನೂ ಬರಬೇಕಾಗಿರುವ ಮತ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ 


ವರ್ಗಪ ್ರಜ್ಞೆ ಮೂಡಬೇಕಾಗಿರುವ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಬಂಧಗಳು ಜಟಿಲವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿವೆ. ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಕಲಾಪ್ರಕಾರ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತ ಸಹೃದಯ ವರ್ಗವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿದ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಕಲೆ 
(Creative Arts) ಮತ್ತು ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರ ಮನರಂಜನೆಗೆ ಮೊಸಲಾದ 
(Sensational Arts) ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಿವೆ. 
ಸೃಜನಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮವಾದ ಸಿನಿಮಾ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಬಳಸಿ 
ಕೊಂಡಾಗ ಆದು ಇದೇ ಮಾಧ್ಯಮದ ಕೃತಿಗಳಷ್ಟು ಸ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಪರೂಪ, 
ಹೆಚ್‌. ಎಸ್‌ ಶಿವಪ್ರಕಾಶ್‌. ಇಂಗ್ಲೀಸ್‌ ಅಧ್ಯಾಪಕ, ಸರ್ಕಾರಿ ಕಲಾ ಕಾಲೇಜ್‌, ಬೆಂಗಳೂರು-1 


ಶೋಷಿತ ವರ್ಗಜಾತಿಗಳ ಆಶೋತ್ತರಗಳ ಪ್ರತೀಕವಾದ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ 
ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲವು ಎಂಬುದು 
ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸಿನಿಮಾ, ಟಿ.ವಿ. ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ, 
ಮುುತಾದ ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಮಾಧ್ಯಮಗಳ ಹಿಂದೆ ಖಾಸಗಿ ಬಂಡವಾಳ 
ಹೂಡಿಕೆ ಮತ್ತು ಗುಂಪುಗಳ ಐಡಿಯಾಲಜಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತವೆ, ತನ್ನ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮಾಧ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವುದು ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಗೆ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವಾದುದು. ನಮ್ಮ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ 
ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ತನ್ನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಬೀದಿ ನಾಟಕ, ಸಣ್ಣ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದಂಥ 
ಮಿತವ್ಯಯದ ಮಾಧ್ಯಮಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಬಳಸಬಲ್ಲದೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


3) ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ಹುಟ್ಟಿ ಹಾಕುತ್ತಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ನನ್ನ 


ಉತ್ತರವನ್ನು ಮಿತಿಗೊಳಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಆದಷ್ಟೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರಬೇಕೆಂ್ಬಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆಶಯ ಮತ್ತು ಉದ್ದೇಶಗಳು ಅದರ ಆಕೃತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆಂದು 
ನನ್ನ ನಂಬಿಕೆ, (ಆಕೃತಿಯಿಂದ ಆಶಯ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆಂಬ ನೈತಿಕ ಬೇಜವಾಬ್ದಾರಿ 
ತೀರ್ಮಾನದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲ) ಈಗ ಹೊರಬರುತ್ತಿರುವ ಬಹುತೇಕ .ದಲಿತ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಬೇರೆ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಂದ, ಆಶಯಗಳಿಂದ 
ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಆಕೃತಿಗಳ (ಉದಾಹರಣೆಗೆ - ನವ್ಯ, ನವೋದಯ, ಜನಪ್ರಿಯ) ಬಳಕೆ 
ಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಈ ಬಳಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಸಲ ಆಕೃತಿ ಸೌಮ್ಯ (Formal 
identity) ಮತ್ತು ಆಶಯ ವ್ಯತ್ಕಾಸ (Content Reversal) ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಾದಾಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಕಲಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಊನತೆಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದರೂ ಈಚಿನ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೆಲವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಥಾ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಆಕೃತಿಗಳ ಹುಡುಕಾಟ ತೀವ್ರವಾಗಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವುದು 
ಗಮನಾರ್ಹ. 


4) ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಹಾಗೆ ಜಾಗತಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ (1) ಸಮಾಜವಾದಿ 
ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಸಾಹಿತ್ಯ (2) ಜನಾಂಗ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿವೆ. 
ಆದರೆ ನನ್ನ ಪ್ರಕಾರ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಉನ್ನತವಾದ ಸಮಾಜವಾದೀ 
ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಭಾವುಕತೆಯಲ್ಲಿ ದಾರಿತಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಕೆಲವು ನೀಗ್ರೋ ಕವಿತೆಗೆಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಆ ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ ನಂಬಿಕೆ 
ಮತ್ತು ವಿಧಿಗಳನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸಿ ಬರೆಯುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಈ ರೀತಿಯ 
ಬರವಣಿಗೆಯ ಹಿಂದಿನ ತುಡಿತಗಳು ಎಷ್ಟೇ. ತೀವ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೇ 
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ಸಮರ್ಥನೆಗಳಿದ್ದರೂ ಇವು ಅನಾರೋಗ್ಯಕಾರಿಯೆಂದೇ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಸಮಾಜವಾದೀ ಆಶಯಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಮೇಳೈಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅರ್ಥಪೊರ್ಣವಾದುದು. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯೆಂಬ ಒಂದು 
ವಿಕೃತವಾದ ಸಂಸ್ಥೆಯಿದೆ. ಜಾತಿ ಶೋಷಣೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಧ್ವನಿಯಾಗಿ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ, ಆದರೆ ಅದು ಇನ್ನೂ ಸಮಾಜವಾದೀ ಆಶಯಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಆಕೃತಿ, ತಂತ್ರ, ಉದ್ದೇಶಗೆಳಲ್ಲಿ ಮೇಳೈಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು ನನಗನಿ ಸುತ್ತಿದೆ. . 


ಗೌರೀಶಕಾಯ್ಕಿಣಿ 


1. ದಲಿತ ಚಳವಳಿ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ನಡುವೆ ನಡೆಯುವ ಪರಸ್ಪರ 
ಪ್ರಭಾವದ ಸ್ವರೂಪ ತುಸು ಸಂದಿಗ್ಧ ಅಷ್ಟೇ ಅಸೃಷ್ಟ. ಅದು ಚಳವಳಿ ಇದು ಸಾಹಿತ್ಯ. 
ಚಳವಳಿಗೆ ಹಲವು ಆಯಾಮಗಳು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಅದರ ಒಂದು ಮುಖ. ಅದರ 
ಪ್ರಲೋಭನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಗುವುದು ಸಹಜ. ಆದರೆ ಅದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ Marginal 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಭಾವ ಅದರಿಂದ ಪ್ರೇರಣೆ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯ ಮೇಲೆ ಆಗಿಲ್ಲ. 
ಬದುಕಿನ ಕಷ್ಟ ನಷ್ಟಗಳ ಒತ್ತಾಯ ಈ ಚಳವಳಿಗೆ ಚಾಲಕ. ಅಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ದಲಿತ 
ಜಾಗೃತಿ ಇಲ್ಲವೆ ಅದರ ಬದುಕಿನ ಪ್ರಗತಿ ಒಂದು ಸಂತತ ಊರ್ಜಿತ. ಸಂಘಟಿತ 
ಚಳವಳಿಯ ರೂಪ ಪಡೆದು ಸಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಡಾ| ಅಂಬೇಡ್ಕರರಂಥವರ 
ನಾಯಕತ್ವ ದಲಿತರಿಗೆ ಲಭಿಸಿಯೇ ಇಲ್ಲ... ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ, ಆಂಧ್ರದಲ್ಲಿ, ತಮಿಳು 
ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಆಂದೋಲನಕ್ಕೆ ದೊರೆತ ವ್ಯಾಪಕ ಉದ್ದೀಪನೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒದಗಿಬರಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ಕೆಲವು ದಲಿತ ಲೇಖಕರು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸೃಪ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ “ಒಡಲಾಳ' 
ವನ್ನೇ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ! (ಕುಸುಮ ಬಾಲೆ ಈಚಿನದು) ಆದರೆ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾಗಿ ಆಕಾಶ ಕುಸಮವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬರುವುದಿಲ್ಲ... ಅದು ದಲಿತ ಚಳವಳಿಯ 
fallout. ಅದರ ಅಂಗ ಆಯುಧವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಬೇಕು. ದಲಿತರ ಬದುಕಿನ ಸತ್ವ 
ದಿಂದ ಬಲಿತ ಶಕ್ತಿಯಾಗಬೇಕು. ತಟಸ್ತ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯಲ್ಲ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅಂತಹದೇನು 
ಆಗಿಲ್ಲ-ಆಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ಸ ಗತ ಉದ್ದಾರ. 
ಅದೊಂದು ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಸಿಡಿ ಮದ್ದು, ಹುಸಿಗುಂಡು. ಆದರೂ ದಲಿತ ಜಾಗೃತಿಯ 
ಪ್ರಭಾವ ನವ್ಯ ಲೇಖಕರ ಮೇಲೆ ಕಾವ್ಯ, ನಾಟಕ, ಕಥೆ, ಕಾದಂಬರಿ, ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿ ಕೆಲ 


ಗೌರೀಶ ಕಾಯಿ ಣಿ, ಗೋಕರ್ಣ, ಉ. ಕನ್ನಡ 


ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದೆ. ಈಚಿನ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಹಳಬರೂ ಸಹ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾ: ಸುಂದರ ನಾಣಿಕರ್ಡಯವರ "“ಮೋಹಿತರು' (ಉಪ್ಪಿನಾಗರಗಳಲ್ಲಿ 
ಜೀವ ಸವೆಸುವ ಮುಕ್ರಿ, ಅಗೇರರ ಬದುಕಿನ ರೀತಿ) ಚದುರಂಗರ "ವೆ ೃಶಾಖ' 
ಭೈರಪ್ಪನವರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ದಲಿತ ಪ್ರಸಂಗಗಳು, ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಕಾರಂತರು ಬರೆದ “ಚೋಮನ ದುಡಿ” ಕುಡಿಯರ ಕೂಸು. ತೀರ ಈಚೆಯ ವ್ಯಾಸರಾಯ 
ಬಲ್ಲಾಳರು ಬರೆದ "ಬಂಡಾಯ' ಮುಂತಾದವು. ಅನೇಕ ಯುವ ಕವಿಗಳಿಗೆ ದಲಿತರ 
ಬದುಕಿನ ಚೀತ್ಕಾರ. ಫೂತ್ಕಾರಗಳಿಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮ ಕೃತಿ 0 (0 6816 ಅನ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ. ನಕ್ಸಲಿ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿಯೇ ದಲಿತರ ಬಂಡಾಯ ವ್ಯಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಇದೆಲ್ಲ ಅನಿವಾರ್ಯ. 


೭. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದನೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ತುಸು begging the 0೧950೩ ಮಾದರಿಯಾಗಿದೆ. 
ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಂದರೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಏನು? ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಆಧುನಿಕ ಬದುಕಿ 
ನಲ್ಲಿ ತನ್ನಾರೆ ವ್ಯಾಪಿಸುತ್ತವೆ, ಜೀವನ ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ "ಪಡೆ" ಯಾವುದೆಂಬ ಹೇತು 
ಪೊರ್ವಕ ಕ್ರಿಯೆಯಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟು ಸಾಹಿತ್ಯ ಅದರ ಸಂವಹನ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದೊಡನೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಬಂಧವೆಂಬುದಿಲ್ಲ-ಮಾನವತೆ, ಆಧುನಿಕತೆ, 
ನಾಗರೀಕ ಸಭ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ. 


3. "ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಅಂದರೇನು ? ಇದೊಂದು ವ್ಯಾಮೋಹಕ ಪದ. 
ಗ್ರಾಮೂಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ನಾಗರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಆಧುನಿಕತೆಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಇವೆಲ್ಲ ಪದಗಳು ಅರ್ಥವಾಗುವಂಥವು, ಇನ್ನೂ ಇದರ ಆಕೃತಿ-ವಿಕೃತಿಗಳು 
ಏನೇ ಇರಲಿ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ (ಚಳವಳಿ) ಅವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ದಲಿತ ಚಳವಳಿ 
ಪ್ರತಿಗಾಮಿಯಲ್ಲ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ `ಶಿಷ್ಟ' ತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅನೇಕಾನೇಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ನವಯುವಕರಂತೆ ದಲಿತ ಚಳವಳಿಗಾರರು ಆಧುನಿಕತೆಯನ್ನು 
ಲವಲವಿಕೆಯಿಂದ ತಮ್ಮದಾಗಿಸಿ ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ-ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಆಧುನಿಕ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸಾಂಕ್ರಾಮಿಕ ಸಂಸರ್ಗದ ಫಲ. ನಾವು ಬ್ರಿಟೀಷರನ್ನು ಓಡಿಸಿದರೂ 
ಆಂಗ್ಲರ ರೀತಿ ನೀತಿ ನಡಾವಳಿಗಳನ್ನು ಅರಗಿಸಿ ಕೊಂಡತೆ. 
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ದಲಿತರಲ್ಲಿ ನಿರಕ್ಷರತ್ತಿ ಇನ್ನು ನೀಗಿಲ್ಲ.... ಆತ್ಮ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮೂಡಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲಲ, 
'ಹಿಂಡನಗಲಿದ' ಕೆಲವು ಸುಶಿಕ್ಷ ದಲಿತರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬಿರುನಡಿ. ಬೇನಂಡಿ ತುಂಬಿದ 


ಆಕ್ರೋಶವೇ ದ್ವೇಷವೇಷವೇ ಅದರ ಶೃತಿಯಾಗಿದೆ. 
ಗಳಂತೆ ದಲಿತ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಇದು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 


ಜಗತ್ತಿನ ಹಲವು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ 


ಉದಾಹರಣೆ ಮರಾಠಿ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಲವರ ಅತಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಆತ್ಮ 
ಚರಿತ್ರೆಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಇವೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ?" ನಮ್ಮ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೂ ಇದೇ ಕೊರತೆ. 


ಟಿ 


ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವೃತ್ತಿವರ್ಗಗಳ ಬದುಕಿನ ಒಳ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡಬಲ್ಲ 


ಚರಿತ್ರೆಗಳಾಗಲಿ ಅವರ ಚರಿತ್ರೆಯ ಕುರಿತ 


ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಅದೇ ಪಡಿಯಜ್ಜಿನಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದೆ. 
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ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೂ ಕಲೆಗೂ ಮಧ್ಯೆ ಗಾಢವಾದ ನಂಟು ಕಾಣು 
ತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸ ಹೋಗುವಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕಲೆ ಮುಂದಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ 
ಇಲ್ಲವೆ ಹಿಂಬಾಲಿಸಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಬದುಕು ಜೀವನ್ಮ ತಾವಸ್ಥೆಗಿಳಿದು 
ಹೆಣಗೊಳೆಯತೊಡಗಿ ಇನ್ನೇನು ಛಿನ್ನವಿಚ್ಚಿನ್ನಗೊಂಡುಬಿಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ಶಂಕೆ ತೋರಿತೆಂದರೆ ಅಧವಾ ಭಯಂಕರ ಸೋಲಾಗಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಛಿದ್ರವಿಚ್ಚಿದ್ರಗೊಂಡೇ ಹೋಯಿತೆಂದರೆ, ಆಗ ಕಲಾವಿದ ಅಲ್ಲಂದ 
ಬಿಟ್ಟು ಅಲೆಯಲು ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ. ಕಲೆಯೆನ್ನುವುದು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಇತಿಹಾಸದ ಹರಿಕಾರನಾಗಿದೆ ಅಥವಾ ಇತಿಹಾಸದ ವೃತ್ತಾಂತಕಾರನೂ 
ಮುದ್ಭೆಕಾರನೂ ಆಗಿದೆ, 


ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ 


ಆತ್ಮ 


ಕಥೆ, ಕಾದಂಬರಿಗಳಾಗಲಿ, ತೀರ ಕಡಿಮೆ. 


ಶೂದ್ರ 


ಆರ್ಥಿಕ ಚೇತರಿಕೆ ಮತ್ತು ಸ್ಕಾಭಿಮಾನದ ರಕ್ಷಣೆ 


ಹಿ. ಲಂಕೇಶ್‌ 


1 ದಲಿತ ಚಳವಳಿ, ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇತ್ಯಾದಿಯಲ್ಲ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವಂತಿದೆ. ದಲಿತ ಚಳವಳಿಯ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ ಪೂರ್ಣ ಸಾಕ್ಷ 
ರತೆ, ಆರ್ಥಿಕ ಜೇತರಿಕೆ ಮತ್ತು ಸ್ವಾಭಿಮಾನದ ರಕ್ಷಣೆ ಎಂದು ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ, 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಅಲ್ಲದೆ ದಲಿತರು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದಂತೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಇಡೀ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪುನರ್‌ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನ ಅಗತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಹೊಸ ಕೃತಿ ನಮ್ಮ ಇಡೀ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ತೂಕ, ಗುಣವನ್ನು ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾಯಿಸವಂತೆಯೇ ಹೊಸದೊಂದು ಬಗೆಯ 
ಅನುಭವ, ಪುನರ್‌ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನವನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. 


ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿಜಕ್ಕೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರೂಪಗೊಳ ಬೇಕಾದರೆ ದಲಿತರು 
ಮತ್ತು ಇತರರಿಗೆ ಇರುವ ಅಸಂಖ್ಯ ರೀತಿಯ ಸಂಬಂಧಗಳು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತಿಯ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಪಂದಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ, ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೆ, ದಲಿತ ಚಳವಳಿ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಗಳೊಂದಿಗೆ. 
ಬೆಳೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹೋರಾಟ ಮತ್ತು ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಒಳ 
ನೋಟ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಒಳನೋಟದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇಡೀ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯವೆನ್ನುವುದು ಮಾತುಗಳಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಂಡ ಅನುಭವ. ಅದು ನಿಂತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ, ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಜನರ 
ಹೊಸ ಅನುಭವ, ಹೊಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಿಂದಾಗಿ ಬದಲಾಗುತ್ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


2 ಯಾವುದೇ ಉತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಜನರನ್ನು ಬೆಸೆಯುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡದ ಜನಪದ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೆಳೆದದ್ದೇ ಅಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯದಿಂದ ; ಅನಕ್ಷರಸ್ಥರಿಂದ. ನಮ್ಮ 
ಸುಸಂಸ್ಕೃತ '' ಮಧ್ಯಮವರ್ಗ ಹಾಡಲಾರದ ಕುಣಿಯಲಾರದ ಗುಂಪು-ಬಹುಪಾಲು. 
ಆದರೆ ಜನತೆಯ ಹಾಡು, ಕುಣಿತ, ಚಿತ್ರಕಲೆಯನ್ನು ಈಗಲೂ ತಮ್ಮ ಎದೆಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡ ದಲಿತ, ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದೊಡನೆ-ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ- 


ದೊಡನೆ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದ ಸಮಾನತೆ, ಮಾನವೀಯತೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಇದು 
ಈಗಾಗಲೇ ಆಗುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. 


3 ದಲಿತ ಚಳವಳಿ ಈಗ ಸಾಮಾಜಿಕ ರಾಜಕೀಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲೇ ಇರುವುದು 


ಪಿ. ಲಂಕೇಶ್‌, ಬಸವನಗುಡಿ, ಬೆಂಗಳೂರು--4 


ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾವಿರಾರು ಜನ ದಲಿತರು ವಿದ್ಯಾವಂತರಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಈ ದಲಿತ 
ಚಳವಳಿ ಮೊದಲ ಹಂತವಾದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ರೂಪದ ಹಂತದಲ್ಲೇ ಇದೆ. ಇದು ಸಹಜ ಕೂಡ 
ಪ್ರತಿಭಟಿಸದೆ, ಉಗ್ರವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸದೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ ಅಲುಗಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಇಲ್ಲಿಯ 
ಜಾತೀಯತೆಯ ನೀಚತನ ಆಳವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ದಲಿತ ಚಳವಳಿಯೊಂದಿಗೆ ಇತರ 
ಜಾತಿ, ವರ್ಗಗಳು ಸೇರಬೇಕು; ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗಬೇಕು. ಇದರಷ್ಟೇ 
ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ದಲಿತ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಲೇಖಕರಾಗ ಬಯಸುವವರಲ್ಲಿ ಮಾನವರೆಲ್ಲರ 
ದುರಂತ, ಸಮಾನತೆ. ಅಸಹಾಯಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿವು ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತ ಹೋಗಬೇಕು. 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಯಾವಾಗಲೂ ಮಗುವಿನ ತರಹ; ಆತನಿಗೆ ಚೀತ್ಕಾರ ಒಗ್ಗು ವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿ 
ಭಟಿಸುವವ ಏಕಮುಖಿಯಾದವನು; ಅವನಿಗೆ ಮಗುವಿನ ಗ್ರಹಿಕೆ ದಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದಲಿತರು ಇಡೀ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ನೋಡುವಾಗ 
ತಾಳ್ಮೆ ಕಳೆದು ಕೊಳ್ಳಬಾರದು. ಅಷ್ಟಕ್ಕೂ ದಲಿತರು ತಾಳ್ಮೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳು ಈಗಲೂ ಇಲ್ಲ. 


4 ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಷ್ಟಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೇ ನನ್ನ ತಿಳಿವಳಿಕೆ; 
ಇದಕ್ಕೆ ನಾನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ್ದರ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವ ನನ್ನ ಪೂರ್ವಗ್ರಹ ಕಾರಣವಿರ- 
ಬಹುದು. ಜಗತ್ತಿನ ಅತೀ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಈ ಶತಮಾನದ ಆದಿ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ರಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂತು ; ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಬಡತನ, ಅನ್ಯಾಯ ಕುರಿತು 
ಬರೆದ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ " ವೇಸ್ಟ್‌ಕೋಟ್‌' ತರಹದ ಕತೆಗಳೇ ಸಫಲ 
ಕೃತಿಗಳಾಗಿವೆ. ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ ಗಾರ್ಕಿಯ "ಮದರ್‌ ' ಗಿಂತ ಆತನ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
ಹಂಗುಗಳಿಲ್ಲದ ಕತೆಗಳೇ ಸಫಲವಾಗಿವೆ. ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದ ಕನ್ನಡ ವಚನ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಬರೀ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುವದಿಲ್ಲ ಅದು 
ಸಾಹಿತ್ಯ, ನಿಜವಾದ ಅನುಭವ ಕಂಡುಕೊಂಡು ಬರೆದ ಸಾಹಿತ್ಯ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರ ಇರುವ ದಲಿತರ ಕೃತಿಗಳೇ ಸಫಲ- 
ವಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಇದು ನನ್ನ ಸೀಮಿತ ಗ್ರಹಿಕೆ ಇರಬಹುದು. ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಈ ಉತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯಕೂಡ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದು ಕಷ್ಟವಿತ್ತು 


ನೀವು ಕೇಳಿರುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೆಲ್ಲ ಗೊಂದಲಮಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದೇ ಗುಣ 
ಉತ್ತರಗಳಿಗೂ ಬರದಿದ್ದರೆ ಕ್ಷವಿಂಸಿ- 


28 ಶೂದ್ರ 


ತೊಡಕುಗಳು 


ಜೆ. ನಿ, ನಾರಾಯಣ 


ಈಗಲೂ, ಯಾವಾಗಿನಂತೆ, ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲು ತೊಡುಗುವವರಿಗೆ ಹಲವು 
ತೊಡಕುಗಳಿವೆ. ಹಾಗೆ ತೊಡಕು ಎಂದೆನಾದರೂ ಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಅವು ಕೆಲವು ಒಳದಾರಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಕಾಣಿಸಬಲ್ಲವು. ಏನವು ತೊಡಕುಗಳು ಕೆಲವನ್ನು ನೋಡೋಣ. 


ಓದಿನ ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳ ಮೂಲಕ ಹಾದು ಬಂದವನೇ ಇಂದು ಬರೆಯಲು, ಬರೆ 
ಯುವ ಕಾಯಕದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಲು ಅನುವಾಗುತ್ತಾನೆಯಷ್ಟೆ ಈಗಿನ ಓದಿನ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಕನ್ನಡದ ಒಂದು ವರಸೆಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ತೆತ್ತುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ನೀವು ಕೊಳ್ಳೆಗಾಲವೋ, 
ಕುಂದಾಪುರವೋ, ಅಮ್ಮತ್ತಿಯೋ, ತುರುವೆಕೆರೆಯೋ, ಬಾಗೇಪಲ್ಲಿಯೋ, ಚಳ್ಳೆ 
ಕರೆಯೋ, ಸಿರಸಿಯೋ, . ತೀರ್ಥಹಳ್ಳಿಯೋ, ಜೇವರ್ಗಿಯೋ. ನರಗುಂದವೋ 
ಭಾಲ್ಕಿಯೋ ಎಲ್ಲಿಯವರಾದರೂ ಆಗಿರಿ. ಆಡುವ ಮಾತಿನ ವರಸೆಗಳಲ್ಲಿ ಏನೆಲ್ಲ ಬದ 
ಲಾವಣೆಯಿರಲಿ, ಆದರೆ ಓದಿನಿಂದ ಪಡೆವ ಕನ್ನಡ ಮಾತ್ರ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನು ಕಳೆದಿಡು 
ತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ, ಬರೆಯುವವನ ಎದುರು ಒಂದು ಸವಾಲು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ.. ತನ್ನ 
ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬಗೆಯ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಬಳಸುವುದು ? 


ಹಳಬರು ಹೀಗೆ ಇಂಥ ಸವಾಲು ಎದುರಾದಾಗ ಎರಡು ದಿಕ್ಕುಗಳಿಗೆ ಕಣ್ಣು 
ಹೊರಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಂದು ಈಗ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ಮಾತಿನ ವರಸೆಗಳನ್ನು ಅಗೆದು 
ತೆಗೆದು ಹೊಸ ಹೊಳಪಿಟ್ಟು ಶ್ರ ಬಳಸುವುದು; ಇನ್ನೊಂದು ಸುತ್ತಲೂ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದೂ, 
. ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಬರೆದ ವರಸೆಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ಪಳಗಿಸುವುದು. ಎರಡನೆಯ ಹಾದಿ ಹಿಡಿ 
ವವರು ಇಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದವರು. ಏಕೆಂದರೆ ಇವರು, ಇವರಂಥವರು ಈಗ 
ಹಲವರು ಕಾಣಸಿಗುತ್ತಾರೆ. ಕತೆಯ ನಡುವೆ ಯಾರೋ ತಟಕ್ಕನೆ ತನ್ನ ಹುಟ್ಟು 
ಮಾತಿನ ಲಯಕ್ಕೆ ವರಸಗಳನ್ನು ಬಳಸುವಲ್ಲಿ ಈಗ ಏನೂ ಹೊಸತನವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಕತೆ ಹೇಳುವವನೂ ಹೀಗೆ ಮಾಡಬಹುದೇ ೫ ಈಗೀಗ ಹಾಗೂ ಮಾಡುವವರಿದ್ದಾರೆ 
ವಾಲೀಕಾರ, ಮಹಾದೇವ, ಚದುರಂಗ, ಹನೂರು, ವಿಜಯರಾಘವನ್‌ ಎಂಬಿವರು 
ಕೆಲವರು ಈ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿವ್ಚಾರೆ ; ಹಾಗೆ ಕೆಲವರು ಗೆದ್ದರೆ, ಉಳಿದವರು ಹೊಸತನದ 
ಸೊಗಸಿನಿಂದಷ್ಟೇ ಸೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ, ಅಷ್ಟೆ. 


ಕೆ. ವಿ ನಾರಾಯಣ, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಜ್ಞಾನಭಾರತಿ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 056 


ಹಳೆಗನ್ನಡೆದಳ್ಲೀ ಇಡಿಯಾಗಿ ಬರೆಯುವೆನೆಂದು ತೊಡಗುವನೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿ- 
ದಂತೆ ಕತೆ ಹೇಳುವಾಗ, ಹೇಳಿಸುವಾಗ ಕೂಡ ಕನ್ನಡದ ಆಡುಮಾತಿನ ಎಳೆಗಳನ್ನಷ್ಟೇ 
ಬಳಸಲು ಹೊರಡುವವನೂ ಒಂದೇ ಹಾದಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದಂತೆಯೇ ಸರಿ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಇಬ್ಬರೂ ಜಾಡಿಗೆ ಬಿದ್ದ ಬಳಕೆಯ ಕನ್ನಡದ ಹಿಡಿತದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿ ಕೊಳು ತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡುವಾಗ ಮಾತು, ಮಾತಷ್ಟೇ ಆಗದೆ ಹಲವು ಬಣ್ಣದ ಹೂವಾಗಿ 
ಅರಳುವುದು ಹೇಗೆ ? ಈ ಗುಟ್ಟು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೆ ಸುಮ್ಮನೆ ತಾನು ಬಲ್ಲ ಮಾತಿನ ಪಟ್ಟು 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ಬರೆಯುವಾತ ಬರೆವಣಿಗೆಗೆ ಉಸಿರು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹಳ್ಳಿಯವರ 
ಮಾತನ್ನು ಆಡುವ ಬಾನುಲಿಯವರು ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ನಗೆಯುಕ್ಕಿಸುವರು; ಇಲ್ಲವೇ ನಗೆ 
ಪಾಟಲಾಗುವರು. ಅಷ್ಟೆ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಗುಟ್ಟು ಏನದು? ಮಾತಿನ ಮೇಲು ಚಹರೆಗಳು 
ಆಡುಮಾತನ್ನು ಹೋಲುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಅದರ ಕಟ್ಟೋಣ, ಅಂದರೆ ಒಳಚಹರೆಗಳು 
ಬೇರೆ ಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. "ಬೇರೆ' ಎಂದರೆ ಒಳಗಿನ ಕಟ್ಟುಗಳು, ಓಟಗಳು, ತಿರುವುಗಳು, 
ಜೋಡಣೆಗಳು ಕಲಿತ ಕನ್ನಡದ ಬಾಟಿಗೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಬೇಕೆಂದರೆ ದೇವನೂರರ "ಒಡ 
ಲಾಳೆ' ದ ಯಾವೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಾದರೂ ಕತೆ ಹೇಳುವವನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 
ನೋಡಿ. ಅಲ್ಲಿ ಪದಗಳು, ಕಾವೇರಿದ ಬಡಗಣ ನಾಡಿನವರು ಆಡುವಂಥವು. ಆದರೆ ಅವು 
ಗಳಿಂದ ಸಿಕ್ಕುವ ಕಟ್ಟಡ ಓದುವವನು ಹಲವು ಓದಿನಿಂದ ತನ್ನೊಳಗೆ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡ 
ಕನ್ನಡದ್ದು. ಹೀಗೆ ಎರಡು ಕನ್ನಡಗಳನ್ನು ಬೆರೆಸದಿದ್ದರೆ, ಹೆಣೆಯದಿದ್ದರೆ. 
ಹೊಂದಿಸದಿದ್ದರೆ, ಒಂದನ್ನು ಮುಂದು ಮಾಡಿ ಇನ್ನೊಂದು ಹಿಂದೆ ಒತ್ತಾಸೆಯಾಗದಿದ್ದರೆ 
ಮಾತಿಗೆ ಅರಳುವ ನೆಲೆ ಒದಗಿ ಬರಲಾರದು ಅದು ಓದಿನೊಡನೆಯೋ ಸಾಯುವುದು. 


ಇಲ್ಲಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ತೊಡಕಿನ ಕಡೆಗೆ ನೋಡೋಣ ಕನ್ನಡದವನೊಬ್ಬ ಕನ್ನಡ 
ದಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲು ಆಯ್ದುಕೊಂಡಾಗಲೇ ಅವನು ಪಂಪ, ಅಕ್ಕ, ಅಲ್ಲಮ, ಹರಿಹರ, 
ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ, ಲಕ್ಷೀಶ, ಬೇಂದ್ರೆ, ಕುವೆಂಪು ಇವರೆಲ್ಲರೊಡನೆ ಜಗಳಕ್ಕೆ _ ತೊಡಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಇವರೆಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಈ ನುಡಿಯನ್ನು ತಮಗಾಗಿ ಪಳಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೋ ಆ ಎಲ್ಲ ಬಗೆ 
ಗಳಿಗೆ ಒಂದೆಡೆ ವಾರಸುದಾರನಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಎದುರುನಿಂತವನಾಗಿ ಬರೆಯ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆಫ್ರಿಕಾದ ಬರೆಹಗಾರ ಇಂಗ್ಲೀಷನ್ನೋ ಫ್ರೆಂಚನ್ನೊ ಆಯ್ದು ಕೊಂಡಾಗ 
ಆತ ತನ್ನ ನಾಡಿನ ನುಡಿಯೊಡನೆ, ಆ ನುಡಿ ಯೊಳಗಿನ ನಾಡಿಯೊಡನೆ ಈ ಇಂಥ ಗುದ್ದಾ 
ಟವನ್ನು ಆಡ ಬೇಕಿಲ್ಲ. ಅವನ ತೊಡಕುಗಳೇ ಬೇರೆ. ಕನ್ನಡವನನ್ನು ಒಳಗು ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಜಗಳ ಅವನ ಬರೆವಣೆಗೆಗೆ ನೀರೆರೆಯುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಕಂಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ 
ಆತ ತನ್ನ ಆಯ್ಕೆಯ ಹೊಣೆಯ ಬಗೆಗೆ ಜಾಗರೂಕನಾಗಿದ್ದಾಗಲೇ ಹೀಗೆ ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯ. 


ಎಂದರೆ ಹಲವು ಹಳಬರು ಕತೆಯಲ್ಲಿ " ಹೇಳಲು ' ಹಾಗೂ "ತೋರಿಸಲು ' 
ಬಗೆ ಬಗೆಯ ದಾರಿಗಳನ್ನು ಹಾಕಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರಷ್ಟೆ. ಈ ಎರಡು ಹೊಣೆಗಳನ್ನು ಬೇರೆ 
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ಬೇರೆಯಾಗಿಡಲು ನೆರವಿಗೆ ಬರುವುದು ನುಡಿಯ ಬೇರೆಬೇರೆ ಬಗೆಯ ಬಳಕೆಗಳು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಈಗ ಬರೆಯ ಹೊರಡುವ ಯಾರಿಗಾದರೂ ಈ ಬಳಕೆಯ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಬಗೆಗಳು ಕೃಗಾವಲಾಗಿ ಬರುತ್ತವೆ. ಅವನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಬಳಸಿದರೆ ತಾನು 
ಬಯಸಿದ ಗುರಿ ಓಡ ಎಂದಾದರೆ ಏನೂ ಬದಲಿಲ್ಲದೆ ಬಳಸಬಹುದು. 
ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮರಳಿ ಪಳಗಿಸುವ ಕೆಲಕ ಮೊದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪದಗಳಿಗೆ, ಅವುಗಳ ಜೋಡ- 
ಣೆಗೆ ಬಳಕೆಯಿಂದ ಒದಗುವ ತಿರುಳನು ಸ ಹರಿದು ಹೊಸದಾಗಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗಣ 
ಬರೆಹಗಾರರ ಎದುರು ಇಂಥ ತೊಡಕು ಬಲವಾಗಿದೆ. 


ಈ ಎಲ್ಲ ಮಾತುಗಳನ್ನು " ಬಂಡಾಯ-ದಲಿತ ' ಚೌಕಟ್ಟಿನ ಬರೆಹಗಾರರನ್ನು 
ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆಂಬುದು ಈಗಾಗಲೇ ಗೊತ್ತಾಗಿರಬೇಕು. ಬದಲಾವಣೆಯ 
ಹಲವು ಮಜಲುಗಳನ್ನು ಕಂಡರಿಸುವ ಹೋರಾಟದೆಡೆಗೆ ನಿಂತವರ ಬರೆವಣಿಗೆ ತೋರಿಕೆಗೆ 
ಬೇರೆಯಾದಂತೆ ಕಂಡರು ಅದು ಈಗ ಹೇಳಿದಂತೆ , ಇಲ್ಲವರೆಗೆ ಬರೆದವರು ನುಡಿಬಳಕೆ- 
ಯೊಡನೆ ಕೊಂಡಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡಲ್ಲದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉಳಿಗಾಲವಿಲ್ಲ ಇದು ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು 
ಇನ್ನೂ ಬಿಡಿಸಿ ನೋಡೋಣ " ಬಂಡಾಯ-ದಲಿತ ' ಬರೆಹಗಾರರು ನೋವುಂಡವರಿಗೆ, 
ಕೆಳಗೆ ಬಿದ್ದವರಿಗೆ ದನಿಯಾಗುವ ಹೊಣೆ ಹೊರುವವರು. ಅಂದರೆ ಅವರು " ಇತರರ ' 
ಕಡೆಗೆ ಮುಖಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. [ ವಚನಗಳೂ ' ಭವಿ 'ಗಳ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿನಿಂತಿರುವುದಿಲ್ಲವೆ- 
ಉಬುದನ್ನು ನೆನೆಯೋಣ ] ಹೀಗೆ ಬರೆಹದ ಹುಟ್ಟು ಹಾಗೂ ಅದರ ಹರಿಯುವ ದಿಕ್ಕು 
ಎದುರುಬದುರಾಗಿವೆ. ಇಂಥ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬರೆವಣಿಗೆಯು " ವರದಿ, '" ಭಾಷಣ 'ಇಲ್ಲವೇ 
ಒಳಮುಖ ಮಾಡಿದ ಕಧನ' ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹಾದಿ ಹಿಡಿಯುವುದು ಏನೇ 
ಆದರೂ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲೂ ಮಾತಿನ ಬಳಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಬರೆಯುವನೀಗ ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ, ಅಂದರೆ ತಾನು ಯಾರಿಗೆ ದನಿಯೋ ಅವರಲ್ಲದ ಇನ್ನೊ 
ಬ್ಬರಿಗೆ ತನ್ನ ಕೋಪ, ಕಟಕಿ, ಧಿಕ್ಕಾರ, ಆಸೆ, ಕನಸುಗಳನ್ನು ರವಾನಿಸಲು, “ ತಲುಪಿ' 
ರಲು ನಿಂತವನಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಯಾರು ಹೀಗೆ ಮಾಡದೆ ತನ್ನವರ ಕಡೆಗೇ ತಿರುಗಿನಿಂತು 
ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಬೆನ್ನಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಕೇಳ ಬೇಕೋ ಆತ " ಬಂಡಾಯ-ದಲಿತ'ದ 
ಬೌಕಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. ಈಚೆಗೆ ಹಲವು ಕಡೆ ದೇವನೂರು ಮಹಾದೇವರ ಕಥೆಗಳನ್ನು 
ದಲಿತ ಬರವಣಿಗೆ ಎನ್ನಲಾಗದು ಎಂಬ ಮಾತು ಕೇಳುತ್ತಿದೆ. “ಮನಜ' ರು ಹಾಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಕಿವಿಯಾರೆ ಕೇಳಿದ್ದೊನೆ. ಹಾಗೆ ಅವರು ಹೇಳುವುದು ಸರಿ. ಆದರೆ ಯಾಕೆ 
ದೇವನ ie ಬೇರೆ ಯಾಗುತ್ತಾ ರೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಂಡು ಕೊಳ ಬೇಕಾ ದದ್ದು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಎಂದು ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದೇನೆ. ಅಲ್ಲ ತಿನ್ನು ವವರು ಸರ 
ಯಾದ್ದನ್ನು ಬೇಕಾದರೆ ಹುಡುಕಿ ಹೇಳಲಿ, 
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ಉಳಿದಂತೆ ಹಲವು ಬಂಡಾಯ-ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರು ಇತರರಿಗೆ ಮುಖಮಾಡಿ 
ನಿಂತವರಾಗಿ, "ಹೇಳುವೆ' ತವಕದಲ್ಲಿ ಮಳುಗಿದ್ದಾರೆ. "ತೋರಿಸುವ' ಹೊಣೆಯನ್ನು 


ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಯಾಕೆ ಹೀಗೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಕಾಣಲು ತೊಡ 
ಗೋಣ. 


ಬರೆವಣೆಗೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಲು ಬದುಕಿನಿಂದ ದೊರೆತದ್ದನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು 

ಲಾಗಾಯ್ತಿನಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಬದುಕು ಒದಗಿಸುವುದನ್ನು ಬರೆಯುವ 
ವನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ನಾವು ತಿಳಿಯುವಷ್ಟೆ ಒಮ್ಮೈಯಲ್ಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ 
ಪಡೆದದ್ದನ್ನು ಬರೆಹದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವುದೂ ಕೂಡ ಇನ್ನೂ ಗೋಜಲುಗಳನಲ್ನ 
ಹೊಂದಿದೆ. ಯಾಕೆ ಬಂಡಾಯ-ದಲಿತ' ಬರೆಹಗಾರರಲ್ಲಿ 'ತವಕ' ಮೇಲುಗೈ ಪಡೆದಿದೆ 
ಯೆಂದರೆ ಅವರು ಮಂಡಿಸುವ ಬದುಕು, ಅದು ಒದಗಿಸಿದ ಸರಕು ಅದರ ಬಿಸುಪು, 
ಬಿಸಿಯುಸಿರು ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅವನ್ನು ಅವರು ಪಡೆಯುವ ವೇಳೆಗೆ ಚೌಕಟ್ಟುಗಳಿಗೆ ಸಿಲುಕಿ 
ಗೊತ್ತಾದ ಚಹರೆಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಬೌಕಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಒದ 
ಗಿಸಿದವರು “ಹೊರಗೆ ನಿಂತ ಇತರರು” ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. ಒಂದು 
ಮಾದರಿ ಬಳಸಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಈ ಬರೆಹಗಾರರು ಹೂವಯ್ಯನ ಇಕ್ಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿರುವ 
ವರು. ಅವನ ಮಾತು ಬಾಡುಗಳ್ಳ ಸೋಮನಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೇ ನೆನಪಿಡಿ ಬಿಳಿಯ ಪಂಚೆಯುಟ್ಟ ಹೂವಯ್ಯ್ಯ ಎತ್ತುಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಇನ್ನು ಉಳಲಾರ ; ಕಳ್ಳಂಗಡಿಯಲ್ಲಿ ಕೂರಲಾರ. ಈ ಮಾದರಿಯೊಡನೆ ನಾನು 
ನಮ್ಮ "ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ' ಬರೆಹಗಾರರ ತೊಡಕನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು : ಬಯಸು 
ತ್ತೇನೆ, 


ಬದುಕು ತನ್ನೊಳೆಗೆ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕಟ್ಟುವ, ಹಟ್ಟುವ, ಕಮರದೆ ಬಳಿ 
ಯುವ ಬಗೆಗಳು ಹೊರಗೆ ಸಿಂತು ನೋಡುವಾಗ, ಹಾಗೆ ನೋಡಿ ಹಿಂತಿರುಗಿ ಉಳಿದ 
ವರಿಗೆ ಹೇಳುವಾಗ ಮೈದಳೆಯದೇ ಉಳಿದು ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಇದು ಬರೆಯುವವನು 
ಎದುರಿಸಲೇ ಬೇಕಾದ ಸವಾಲು. ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ತೊಡಕು ಎಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ಅರಿಯುವುದೂ ನಡೆಯಬೇಕು. 


ನಾನು ಮಾತಿನ ವರಸೆಗಳ ಬಳಕೆಯಿಂದ ಮೊದಲು ಮಾಡಿ ಬದುಕನ್ನು ಪಡೆದು 
ಮಂಡಿಸುವ ಬಗೆಯ ತೊಡಕುಗಳ ಕಡೆಗೆ ಬಂದೆ ಎಂದು. ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಇವೆ 
ರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅಲ್ಲ. ಬರೆಹದ ಮೈ, ಬಸಿರು, ಬೇರು ಬೆಳವಣೆಗೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅದರ 
ನುಡಿಕಟ್ಟಡವೇ ಆಗಿದೆಯಾಗಿ ಅದರ, ಅಂದರೆ ಬರೆಹದ, ಇಕ್ಕಟ್ಟುಗಳು ಗೊಂದಲಗಳು 
ಗೊತ್ತಾಗುವುದು ಆ ನುಡಿಕಟ್ಟಡದಲ್ಲಿಯೇ, ಇದು ಗಾಳಿ ಹಾಗೂ ಎಲೆಯಲುಗುಗಳಂತೆ. 
ಎಲೆಯುಲುಗಿನಲ್ಲಿ ಗಾಳಿ ಇರುವುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಎಲೆಯಲುಗೇ ಗಾಳಿ 
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ಯಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ನುಡಿಕಟ್ಟಡ ತರುವ ತೊಡಕುಗಳು ಬಳಸಿ ತೋರಿಸುವುದು ಬರೆಹ 


ಗಾರನು ನಿಂತ ನೆಲೆಯ ತೊಡಕುಗಳನ್ನು. ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅವನ 
ನಿಂತ ನೆಲೆಯ ತೊಡಕುಗಳು ಕಾಣಸಿಗುವುದು ಅವನ ಬಳಸಿದ ನುಡಿಕಟ್ಟ ದಲ್ಲಿಯೇ. 


ಈ ಮೇಲಿನ ಮಾತುಗಳು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದಂತೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಇರುವ 
ತೊಡಕುಗಳನ್ನು ಕುರಿತಿವೆ. ಆದರೂ ನಮ್ಮ ಈಗಣ ಬರೆಹಗಾರರಲ್ಲಿ ಅವು ಹೇಗ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ನನ್ನ ಗುರಿಯಾಗಿತ್ತು. ಹಾಗಾಗಿ ಈ 
ಚಿಕ್ಕ ಬರೆಹ. 

ಥಿ 
ಮಂಡೇಲ : ಮಾನವ ಮಹಾಕಾವ್ಯ 


— ಬರುಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ 


ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರನ್ನು ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಈ ವರ್ಷದ ಆಗಸ್ಟ್‌ 5 ಕೈ 
ಕಾಲು ಶತಮಾನಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲವಾದದಗ್ದು, ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಒಂದು ಕ್ರೂರ, ಕರಾಳ 
ಮುಖವಾಗಿದೆ, ಕರಿಯರ ವಿಮೋಚನೆಗಾಗಿ ಮಂಡೇಲಾ ನಡೆಸಿದ ಮಾನವೀಯ 
ಹೋರಾಟಕೆ ಸ ಸಿಕ್ಕಿದ ಈ ಬೆಲೆ, ವಿಶ ಸ ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಯ ತೊನ್ನಿನ ಗುರುತಾಗಿದೆ, 

ಮಂಡೇಲ - ಇವತ್ತು ಒಂದು ಸಂಕೇತವಲ್ಲ; ಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು ಸಂಘರ್ಷದ 
ಪ್ರತೀಕ, ಈ ವೃಕ್ತಿ ಬಿಳಿಯರಿಗೆ, ಕರಿಯರಿಗೆ,-ಉಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದು ಪಾಠವಾಗುವ ಪ್ರತೀಕ 
ಬಿಳಿಯರಿಗೆ ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿದು ತೊನ್ನು ತೋರಿಸುವ, ಕರಿಯರ ಎದೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಮಾನತೆಯ ಕಿಡಿ ಏಳಿಸುವ ಈತ 26 ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದೂ ಬದುಕಿ 
ಉಳಿದದ್ದು ತನಗಿರುವ 'ಬದ್ಧತೆ' ಯಿಂದ ಮಾತ್ರೆ ಎಂಬ ಸತ್ಯ ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೂ ಒಂದು ಒಳನೋಟವಾಗಬೇಕು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪ ಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ತಂದುಕೊಡುವ "ಬದ್ಧತೆ' ಅತ್ಯಂತ ಜೀವಪರವಾದ ಒಂದು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. 
ಬದುಕಿನ ಬಗೆಗೆ ಅಪಾರ ಪ್ರೀತಿ ಉಕ್ಕಿಸುವ ಬದ್ಧತೆ ಮಾತ್ರವೇ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹತಾಶೆ 
ಯಿಂದ, ಸಿನಿಕತನದಿಂದ ಪಾರು ಮಾಡಬಲ್ಲದು. ಕಾಲು ಶತಮಾನಕ್ಕೂ ಮಿಕ್ಕಿ 
ಸೆರೆಮನೆಯಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗಿ ಬುದ ಯಾವುದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾವಿನಂಚಿಗೆ ಸಾಗದೆ ಅಥವಾ ಆತ್ಮ 


ಲ 
Clo 


ರ 
ಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಉಳಿಯುವುದೇ ಅಪರೂಪ. ಒಂಟಿತನ, ನಿರಾಶೆ, ಯಾತನೆಗಳೆಲ್ಲ 
ಒಗ್ಗೂಡಿ ಹಿಂಡುವ ಹಿಂಸ್ರ ಸ್ಥಿತಿಯ 'ಸರವೂಸ' ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಒಳಗನ್ನು ನಾಶ ಮಾಡುತ್ತ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆತನನ್ನು ಹೊರಗಿಂದ ದೂರವಿಟ್ಟು ಒಳಗೇ ಕೊಳೆಯಲು ಬಿಡುವುದ 
ರಿಂದ ಈ ನಾಶದ ಕೆಲಸ ಸುಗಮವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಯಾತನಾ ಶಿಬಿರದಲ್ಲೂ ಬದುಕಿ 
ಉಳಿದು ಹೊರಬರುವ ಆಸೆ - ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳು ಜೀವಬೆಳಕಾಗಿರಲು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ 
ಜನತೆಯ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಬದುಕಿನ ಬದ್ಧತೆ. ಇದೇ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಒತ್ತಾಸೆ. 


ಬರುಗೂರು ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ. ಜ್ಞಾನಭಾರತಿ, ಬೆಂಗಳೂರು'-560 056 


ಹೀಗಾಗಿ ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಂಡೇಲ ಇನ್ನೂ ಬದುಕಿದ್ದಾರೆ. ಸೆರೆಯ ಸರಳ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೇ 
ಸಂಘರ್ಷದ ಸಂದೇಶ ಕಳಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. 

ಇಂಥ ಒಂದು ಅದಮ್ಯ ಚೇತನ - ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಕಾದಿ ಸಕಲ ಕಲೆ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಮಿಗಿಲಾದುದು, ಮಂಡೇಲ ಎಂದರೆ ಮಾನವ ಮಹಾಕಾವ್ಯ. ಈ ಮಹಾ 
ಕಾವ್ಯ ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಮಹಾಕಾವ್ಯ ಕೊಡುವ ಅನುಭವ ಮತ್ತು 
ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಅಸಾಧಾರಣವಾದುದು. ಇದು ಅನಕ್ಷರಸ್ಥರೂ ಓದ ಬಲ್ಲ ಕಾವ್ಯ; 
ಅಮರ ಕಾವ್ಯ. 


ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಂಡೇಲ ಅವರ ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ವಿಶ್ವದಾದ್ಯಂತ ಒತ್ತಾಯವೇನೋ 
ಇದೆ. ಅನೇಕ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಇಂಥ ಒತ್ತಾಯದ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಒತ್ತಾಯ ತೀರಾ ತಾಂತ್ರಿಕವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ದಾಖಲಾದ 
ಕೂಡಲೇ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ಭಾರ ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ "ರಾಯಭಾರತ್ವ' ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇದೊಂದು ಯಾಂತ್ರಿಕ ಕೆಲಸದಂತೆಯೂ ಆಗಿ ತನ್ನ ಪರಿಣಾಮದ 
ಗುರುತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಇಂಥ ತಾಂಶ್ರಿಕ ಹಾಗೂ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಒತ್ತಾಯ 
ಗಳು ಎಷ್ಟೇ ಬಂದರೂ ಸೊಪ್ಪು ಹಾಕದ ಬಿಳಿಯೆದೆಗಳು ಇರುವಾಗ ನಮ್ಮ ನಾಯಕರು 
ಬೇರೆ ದಾರಿಯನ್ನೇ ಹಿಡಿಯಬೇಕು. ತಾಂತ್ರಿಕ ತೆರೆಯನ್ನು ಕಿತ್ತೆಸೆದು ""ಮಂಡೇಲಾ 
ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಲಿ, ಇಲ್ಲವೇ ನಮ್ಮ ಬಂಧನವಾಗಲಿ” ಎಂದು ಸಾಂಕೇತಿಕ ಘೋಷಣೆ 
ಮಾಡುವ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಮೇಲೇರಬೇಕು; ಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಕ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ ಬಿಡು 
ಗಡೆಗೆ ಒತ್ತಾಯಿಸುವ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಒತ್ತಾಯಿಸುವ ವಿಶ್ವ 
ನಾಯಕರು ಒಂದು ದಿನ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹವನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಬೇಕು. ಇವೆಲ್ಲ 
ಈಗಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರ ಸಂಬಂಧ ಸಂಹಿತೆಯ ಉಲ್ಲಂಘನೆಯಾಗಬಹುದು. ಇಂಥ ಸಾಂಪ್ರದಾ 
ಯಿಕತೆಯ ಸೀಮೋಲ್ಲಂಘನ ಮಾತ್ರವೇ ಶಕ್ತಿ ಸಂಚಾರದ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಾಗಬಲ್ಲದು. 
ಹಾಳೆ ಮೇಲೆ ದಾಖಲಾಗುವ ನಿರ್ಣಯಗಳು ನಿರ್ಜೀವವಾಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂವಿಧಾನಾತ್ಮಕ ಸೆರೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಳೆಯುವ ಮನಸ್ಸಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮಾನವತೆಗಾಗಿ 
ಸೀಮಿತ ಸೀಮೋಲ್ಲಂಘನೆಗೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಆಗದೆ ಇರುವ ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳೇ 
ನಮ್ಮ ನಾಗರೀಕ ನಡಾವಳಿಯ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಹಾಗೂ ವಿರೋಧಾಭಾಸ. ಇದು ವಿಶ್ವ ರಾಜ 
ಕಾರಣದ ವೈರುಧ್ಯವೂ ಹೌದು. ಇಂಥ ವೈರುಧ್ಯಗಳನ್ನು ಮೀರಲು-ಮಾನವ ಹಕ್ಕು 
ಗಳ ಪರವಾಗಿರುವ ನಾಯಕರು ಬಿಳಿಯೆದೆಗಳಿಗೆ ನಾಟುವ ಒಂದು ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಲೇ 
ಬೇಕು: "" ಮಂಡೇಲಾ ಅವರನ್ನು ಜೈಲಿನಿಂದ ಹೊರಗೆ ಬಿಡಿ; ಇಲ್ಲವೇ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಜೈಲಿಗೆ ಹಾಕಿ.'' 
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ಮಂಡೇಲಾ ಅವರಿಗೆ ಬಿಳಿಯ ಸರ್ಕಾರವು ಒಂದು ಷರತ್ತು ವಿಧಿಸಿ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಮಾಡಲು ಬಯಸಿತ್ತು. ವರ್ಣ ವಿರೋಧಿ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟರೆ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಮಾಡುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿತ್ತು. ಆಗ 31-1-1985 ರಂದು ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಜನರಿ- 
ಗೊಂದು ಪತ್ರ ಬರೆದು, ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಒತ್ತೆಯಿಡಲು ಸಿದ್ಧವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಬಿಳಿಮುಖಕ್ಕೆ ರಾಜಿದ ಮಂಡೇಲ ತಮ್ಮ ಜನತೆಗೆ ಪತ್ರದ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಆಶಯ- 
ವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿದರು. ಈ ಪತ್ರವನ್ನು ಮಂಡೇಲಾ ಮಗಳು ಸೊವೇಲೊದಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ಸಭೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಓದಿ ಹೇಳಿದಳು. ಆ ಪತ್ರದ ಕೆಳಗಿನ ಕೆಲ ಸಾಲುಗಳು ಸದಾ ನೆನಪಲ್ಲಿ 
ಇರಬೇಕಾದಂಥವು : 


"" | Cherish my own freedom dearly, but | care even more 
tor your freedom. Too many have died sinee | went to 
prison. Too many have suffered for the love of freedom. 
| owe it totheir widows, to their orphans, to their 
mothers and their fathers who have grieved and wept 
for them: | cannot sell my birth right not aml prepared 
to sell the birth right of the people tobe free... 
your freedom and mine cannot be seperated 1 will 
return. 


"“ ನಾನು ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬರುವೆ '' ಎಂಬ ಮಂಡೇಲಾ ಮಾತುಗಳು ಬೇಗ ನಿಜ- 
ವಾಗಲಿ. ಈ ಮೂಲಕ ತಾಂತ್ರಿಕತೆಯನ್ನು ಮೀರಿದ ಮಾನವತೆ ನೆಲೆಯೂರಲಿ. 
@ 


ಮಂಡೇಲಾ ಅವರ 70ನೇ ಜನ್ಮಾ ದಿನವಾದ 18ನೇ ಜುಲೈ 1988 ಅನ್ನು 
ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ " 70ನೇ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ' ಎಂಬ ಘೋಷಣೆಯೊಂದಿಗೆ 
ಪ್ರಚಾರಾಂದೋಲನ ರೂಪಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಆಚರಿಸಲಾಯಿತು. 


ವಿಶ್ವಸಂಸ್ಥೆ ಭದ್ರತಾ ಮಂಡಳಿ, ಕಾಮನ್‌ವೆಲ್ತ್‌ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ನಾಯಕರು, 


ದ ಇ k 
ಅಲಿಪ್ತ ಚಳವಳಿಯ ನಾಯಂಕರು, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಮತ್ತು ಸಂಗೀತ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ 


ಗಣ್ಯರು ಮಂಡೇಲಾ ಮತ್ತು ಇತರ ರಾಜಕೀಯ ಕೈದಿಗಳ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಮನವಿ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 


ದರ್ಗಾ 


ಸಂವೇದನಾತೀಲ ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ದಲಿತರ ಹೋರಾಟ 


ಹೆಚ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್‌ 


1,- “ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಎಂಬ ಪದ ಬದಲಾಗಿ, “ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ' ಎನ್ನುವ 


ನ್ಮ 
ಪದವನ್ನು ಜರ್‌ ರಿಂದ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ವಿಭಿನ್ನ ಆಯಾಮಗಳು ದೊರಕಿವೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಚಳುವಳಿಯ ಆಶಯಗಳು ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯವಿಧಾನಗಳು ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ 


ರಚನೆಗೆ ಸೋಸು ಹೊಸಗನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ 1 ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹಂತಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ 
ಸಂವೇದನಾಶೀಲ ಮನಸ್ಸುಗಳು ಈ ಚಳುವಳಿಗೆ ಆರೋಗ್ಯ ಕರವಾಗಿ ಸ್ವಂದಿಸಿದವು. 
ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಜನಸಂಮುಂಖವಾಗುವ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು 
ಹುಡುಕತೊಡಗಿದವು. ಅದುವರೆಗೆ ನೆಲದ ಮರೆಯ ನಿದಾನದಂತೆ ಸುಪ್ತವಾಗಿದ್ದ 
ಅನುಭವ ಲೋಕಗಳಿಗೆ, ಅಭಿವೃಕ್ತಿಕ್ರಮಗಳಿಗೆ ಅಕ್ಷರ ಸೌಲಭ್ಯಸಿಕ್ಕಂತೆಲ್ಲ ಹೊಸ 
ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಆತ್ಮವಿಶ್ಪಾ i ವಾಚಕವರ್ಗವನ್ನು ಈ ಚಳುವಳಿ 
ದೊರಕಿಸಿಕೊಟ್ಟಿತು. ಕನ್ನಡ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜಗತ್ತು ಕೂಡ ಮೊದಮೊದಲು ದಲಿತ 
ಕೃತಿಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಅತೃಪ್ತಿ ತೋರಿಸಿದರೂ, ಒಟ್ಟಂದದಲ್ಲಿ 
ಅವನ್ನು ಉತ್ಸಾಹದಿಂದಲೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಿತು. 


ಅದುವರೆಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಕೇಂದ್ರಿತವಾಗಿ, ಸಮಾಜದ ಬಗೆಗೆ ಆನುಷಂಗಿಕವಾದ ಆಸಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಳೆದಿದ್ದ ಹಲವು ನವ್ಯಸಾಹಿತಿಗಳ ಮನಸ್ಸಿಗೆ "ಶಾಕ್‌ ಟ್ರೀಟ್‌ಮೆಂಟ್‌' 
ಕೊಟ್ಟು ಅವರ ಸೃಜನಶೀಲತೆಗೆ ಹೊಸ ದಿಕ್ಕುಗಳನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದು ದಲಿತ 
ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಮುಖ ಸಾಧನೆ. ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದವರ ಜಗತ್ತು ಹಿನ್ನೆ Fs ಸವ | 
ಬದುಕನ್ನು ಅದರ ಸಮಕಾಲೀನ ರೊಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸಾತತ, 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂವಹನವನ್ನು ಕುರಿತಾ 
ಸನಂಸ್ಯೆಗಳು ವಿಶೇಷ ಚಿಂತನೆಗೆ ವಸ್ತುವಾದವು. ಸಂವಹನವನ್ನು ಕ್ಷಿಷ್ಟವಾಗಿಸುವ 


ರೀತಿಯ ಅಸ್ಪ ಷ್ಟ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯುಂ ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತು. 


ಸ್ಮ 


ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯು, ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಂಗೀತ, ನಾಟಕ ಮುಂತಾದ ಮಾಧ್ಯಮ 


ಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರಸರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ ಆಸಕ್ತಿಯು, ಆಯಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಜನಪರ 


ಎಚ್‌. ಎಸ್‌ ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್‌ 7, ಶ್ರೀಮಾತಾ, 
15 ನೇ ಕ್ರಾಸ, 5 ಫೇಸ್‌ ಜಯಪ್ರಕಾಶನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-78 


ಈ ಲೇಖನವೂ ಸಹ ಪ್ರಶ್ನಾನಳಿಗಳಿಗೆ ಸೇರಿರುವ ಲೇಖನ 


ವಾದ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಭಾಷೆಯ ಆಳವಾದ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದ 
ಸಾಹಿತಿಗಳ ಪ್ರಮಾಣವು ಜಾಸ್ತಿಯಾದಂತೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟು ಬರವಣಿಗೆಯ ಮೇಲಿನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಪ್ರಭಾವ ವೂ ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತು. 


ಆದರೆ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯು ಕನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಎಷ್ಟರ ಸ ಸ್‌ ್ರಭಾವಿತ 
ವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದು ತೊಡಕಿನ ಸಂಗತಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಹೊಸದೊಂದು 
ಸಾಹಿತ ಸಧಾರೆಯನ್ನೆ € ಸೃಷಿ ಹಸಬಯಸಿದುದರಿಂದ, ಆದುವರೆಗಿನ ಇತರ ಸ ಬಗ್ಗೆ 
ಕಟುವಾಯಿತು. ಆದರೂ ತನ್ನ ಧೋರಣೆಗೆ ಪೋಷಕರಾಗಿದ್ದ ವಚನಕಾರರು. ಕುವೆಂಪು 
ಮುಂತಾದವರ ಬರವಣಿಗೆಯ ಕಡೆಗೆ ಒಲವನ್ನು ತಳೆಯಿತು. ಅನೇಕರು ದಲಿತವಲ್ಲದ 
ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಸಾರಾಸಗಟಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದರೆ ಮರು ಕೆಲವರು ಹೆಚ್ಚು ಮೌಶಿಕವಾದ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮತ್ತು ಮೌಲ್ಯಮಾಪನಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದರು. ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯು 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯ ಆಶಯಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಿದಷ್ಟು ತೀವ್ರವಾಗಿ, ಅದರ ರೂಪಾಂಶಕ್ಕೆ 
ಸ್ಪಂದಿಸಲಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರಭಾವವು ಸಾಕಷ್ಟು ಫಲಪ್ರದವಾಗಿದೆಯೆಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. 


2. ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳೊಡನೆ, ಈ ದಶಕದಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಸಂಬಂಧಗಳು ಆತಂಕಕಾರಿಯಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳದೆ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ. 
ಗಂಭೀರ ಸಾಹಿತ್ಯರಚನೆಗೆ ಸವಾಲಾಗಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿ ರಚಿತವಾಗುತ್ತಿರುವ 

“ಜನಪ್ರಿಯ” ಸಾಹಿತ್ಯವು, ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೂಸೇ ಆಗಿದೆ. ನಿಯತಕಾಲಿಕಗಳು 
ಚಲನಚಿತ್ರಗಳು ಹಾಗೂ. ಕ್ಯಾಸೆಟ್‌ಗಳ ಹಂ ವಿಜೃಂಭಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಮೂಹ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ತಾನು ಹೆಚ್ಚು ಜನರನ್ನು ತಲುಪುವೆನೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ಅನೇಕ ದಲಿತ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಅದರಿಂದ ಆಕರ್ಷಿತರಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾಧ್ಯಮದ ಸರಳೀಕರಣ ಮತ್ತು ಅದರ ಅನನ್ಯ ತೆಯ ನಾಶವು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಹ ಸಂವಹನಗಳಿರಡೂ' ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಾಗುವುದರ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಈ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಮನಗಾಣದೆ ಹೋದರೆ 
ಅಪಾಯ ಖಂಡಿತ. ಕೆಲವರಾದರೂ ಪ್ರಮುಖ ದಲಿತ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಈ ಎಚ್ಚರವನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವರೆನ್ನುವುದು ಸಂತೋಷದ ಸಂಗತಿ. ಹೀಗೆಂದರೆ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಂವಹನವಾಗುವ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಬಾರದೆಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 
ಬದಲಾಗಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವಾತಾವರಣದ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಉತ್ತಮಪಡಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ, ಇಳೆ ಪ್ರ. ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿಯೇ ಸ ಂವಹನವಾಗುವಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿ ಯನು 
ಉಂಟುಮಾಡಲು ಆದು ಶ್ರಮಿಸಬೇಕು. 
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3, ಒಟ್ಟು ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಸಮಕಾಲೀನ ಆಕೃತಿಗಳು ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲ ಅನೇಕ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಗಳಿವೆ; ಸಂಘರ್ಷನಿರತ ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಬೇಕಾದ ದಲಿತ 
ಚಳುವಳಿಯೂ ಕೂಡ, ಖಚಿತವಾದ, ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 
ಸಮಾಜವಾದದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತರಾದ ದಲಿತರು ಮತ್ತು ಕಮ್ಯೂನಿಸಂನಿಂದ ಪ್ರೇರಿತರಾದ 
ದಲಿತರ ನಡುವೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ವಿರೋಧಗಳಿವೆ. ಆದರೂ ಕೆಳಗೆ ಸೂಚಿಸಿರುವ 
ಮಾತುಗಳು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ನಿಜ. 


ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವೈದಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ, ಅದರ ದ್ರಾವಿಡಮೂಲ 
ವಾದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದರ ಕಡೆಗೆ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯ ಒಲವಿದೆ. 
ಗಾಂಧೀಜಿಗಿಂತ ಪೆರಿಯಾರ್‌, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಮುಂತಾದವರು ಮುಖ್ಯರೆನ್ನಿಸುತ್ತಿರುವುದು 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ. 


ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ, ಕರ್ನಾಟಕದ ಮಟ್ಟಿಗಂತೂ ದಲಿತ 
ಚಳುವಳಿಯು ಪ್ರಮುಖ ಜಾತಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ “ಶೂದ್ರ' ಶಕ್ತಿಯೇ ತನ್ನ 
ವಿರೋಧಿಯೆಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮನಗಾಣುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ವಿರೋಧವು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮೂಲವುಳ್ಳದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರುವ ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯ ಫಲವಾದ 
ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಮತ್ತು ಹಿಂದೀ ಹಾವಳಿಯ ಬಗ್ಗೆ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯ ನಿಲವು ಖಚಿತ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ವಂಚಿತರಾಗುವುದು ತಮ್ಮ ಐಹಿಕ ಅಭ್ಯು 
ದಯಕ್ಕೆ ತೊಡಕಾಗಬಹಂದೆಂಬ ನಿಲುವನ್ನು ಕೆಲವರು ತಳೆದರೆ. ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಸಾರ್ವ 
ಭೌಮ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಡುವುದೇ ದಲಿತರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದೆಂಬ ನಿಲುವನ್ನು ಬೇರೆ ಕೆಲ 


ವರು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. 


ನಗರೀಕರಣ ಮತ್ತು ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣಗಳ ಮೂಲಕ, ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಉತ್ತಮ ಅಂಶಗಳು ಮಾಯವಾಗುತ್ತಿವೆಯೇನೋ ಎಂಬ ಅನುಮಾನವು ದಲಿತ ಚಳು 
ವಳಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಆತಂಕವನ್ನು ಮೂಡಿಸಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಸಂಸ ಳಿಯ ಒಂದು 
ಭಾಗವೇ ಆಗಿರುವ ಅಸೀಮ ಕ್ರೌರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಸಮಾನತೆಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ 


ಬಂದಿರುವರು ದಲಿತರೇ ಆಗಿದ್ದಾರೆ, 
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ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳ, ರೈತಸಂಘ ಮುಂತಾದ ಜನಪರ (?) ಚಳುವಳಿಗಳ ನಿಜ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದ, ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯು ಅವುಗಳಿಂದ ಆರೋಗ್ಯಕರ ದೂರವನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಆ ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 


4, ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ ಭಾಷೆಗಳ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಸಾಹಿತ್ಯದೊಂದಿಗೆ ನಮಗಿರುವ 
ಸಂಪರ್ಕವು ಸೀಮಿತವಾದುದು ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ ಮೂಲಕ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ, 
ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಶಕ್ತಿಹೀನವಾದುದು. ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ದಲಿತ 
ಸಾಹಿತ್ಯವು ಇನ್ನೂ ಎಳೆಯದು. ಆಫ್ರಿಕಾದ ಅನೇಕ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಪ್ರಾರಂಭವೇ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯೊಂದಿಗೆ ಆಗಿದ್ದರೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಈಗಾಗಲೇ ರೂಪಿತವಾಗಿದ್ದ 
ಪರಂಪರೆಯೊಂದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಮೂಡಿಬರಬೇಕಾ 
ಯಿತು. 


ವರ್ಣಬೇಥವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯು, ಅನ್ಯವರ್ಣದವರೊಡನೆ ಅಥವಾ 
ಅವರನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿರುವ ಸರ್ಕಾರದೊಡನೆ ಖಚಿತವಾದ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೊಂದಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಾತು ಹಾಗಲ್ಲ. ಅದು, ಸರ್ಕಾರವು ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ 
ಸುರಿಸುವ ಮೊಸಳೆ ಕಣ್ಣೀರನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರೂ ಸಂವಿಧಾನಾತ್ಮಕ ಚೌಕಟ್ಟು 
ಗಳಲ್ಲೇ ಹೋರಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ, 


ಅನ್ಯಭಾಷೆಗಳ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಅದರ 
ಅದಮ್ಯವಾದ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ ಮತ್ತು ಕೀಳರಿಮೆಯ ಅಭಾದ ದಲಿತ ವರ್ಗದವರ 
ನೋವಿನ ಕಥೆಯನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾ, ಅದರ ನಡುವೆಯೂ ಮಾಡುವ ಜೀವನೋಲ್ಲಾಸ 
ವನ್ನು, ಮರೆಯದಿರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹ. ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಮದು 
ಮಗಳು, ಒಡಲಾಳ ಮುಂತಾದ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 
ಸಮಗ್ರ ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯವು, ತನ್ನವರಿಗಾಗಿರುವ ಅನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಲೇ ತನ್ನತನದ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಮ್ಮೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವುದೆ 
ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಅಳುಮುಂಜಿಯಲ್ಲ. 


ದಲಿತ ರಾಜಕೀಯ, ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ಮತ್ತು ದಲಿತ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಗಳು ಒಂದರೊಡನೊಂದು ಬೆರೆತು ಪರಸ್ಪರ ರಕ್ತದಾನ ಮಾಡುತ್ತಾ ಮುಂದುವರಿದರೆ 
ಆಗ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಸತ್ಯಯುತವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಳೆದ ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದ 
ಪ್ರಮುಖ ದಲಿತೆ ಲೇಖಕರು ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುವರೆನ್ನು 
ವುದು ನಿರ್ವಿವಾದ. @ 
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ಜಾತಿಯತೆ ಮತ್ತು ಅದರ ನಿವಾರಣೆ 
ಸಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿನಾಚಾರ್ಯೆ ಸ್ವಾಮಿಗಳು 


ಧರ್ಮ, ಶಿಕ್ಷಣ, ವ್ಯಾಪಾರ, ರಾಜಕೀಯ ಹೀಗೆ ಜೀವನದ ಪ ಕ ತಿಯೊಂದು 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ ಜಾತೀಯತೆ ಕಾಲಿಡುತ್ತಿದೆ. ಸ್ಮೃತಿ, ಪುರಾಣ ಹಾಗೂ ಮಹಾಕಾವ್ಯ 
ಗಳ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಈ ಜಾತಿಯ ಪಿಡುಗು ಇಂದು ಮಾನವ ಕುಲವನ್ನೇ 
ನುಂಗಿ ನೊಣಿಯುತ್ತಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಕಾರಣ : ಮಾನವನ ದುರಾಸೆ, ಸ್ವಾರ್ಥ. 
ಮಹಾತ್ವಾಕಾಕ್ಷೆಗಳು. ಬುದ್ಧ, ಬಸವ, ಮರುಳಸಿದ್ದ, ಗಾಂಧೀ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ಮೊದಲಾದವರು ಇದರ ವಿರುದ್ಧ ಬೃಹತ್‌ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಿದ್ದರೂ ನಿರೀಕ್ಷಿತ ಫಲ 
ಮಾತ್ರ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಮೂಲೋತ್ಪಾಟನೆ ಮಾಡಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಬದಲಾಗಿ ರಕ್ತ ಬೀಜಾಸುರನ ವಂಶದಂತೆ, ಪಾರ್ಥೇನಿಯಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದು ಬೆಳೆಯು 
ತ್ತಲೇ ಇದೆ. 


ಒಂದೆರಡು ತಿಂಗಳ ಹಿಂದಿನ ಘಟನೆ. ಹಳ್ಳಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಜನರ ಜೊತೆ ಮಾತ 
ನಾಡುತ್ತಿದ್ದೆವು. ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಾಲೆಗೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದಿದ್ದ ಅಧ್ಯಾಪಕರೊಬ್ಬರು 
ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದರು. ಮಸ್ಕಿ ಮನೆ ಬೇಡಿನರು. ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಹಿರಿಯರೊಬ್ಬರು ನಿಗದಿತ 
ಬಾಡಿಗೆ ಕೊಡುವುದಾದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮನೆ ಕೊಡುವುದಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದರು. ಅಧ್ಯಾಪಕರು 
ಸಂತೋಷದಿಂದ ತಲೆದೂಗಿದರು. ಮರುಕ್ಷಣ ಏನನ್ನೋ ನೆನಸಿಕೊಂಡ ಆ ವೃದ್ಧರು 
“ನಿಮ್ಮ ಜಾತಿ ಯಾವುದೂ?” ಎಂದರು. ಅಧ್ಯಾಪಕರು ತಲೆ ತಗ್ಗಿಸಿದರು. ಮುಖ 
ಬಾಡಿತು. ತೀರಾ ಸಂಕೋಚದಿಂದ "ಮಾದಿಗರು? ಎಂದರು. ಆ ವೃದ್ಧರು ಸಿಟ್ಟಿ 
ನಿಂದ “ಮಾದಿಗರಿಗೆ ಬಾಡಿಗೆ ಕೊಡಲು ಮನೆ ಕಟ್ಟಿಸಿಲ್ಲ, ಮೊದಲು ಇಲ್ಲಿಂದ ತೊಲಗು'' 
ಎಂದು ಗದರಿಸಿದರು. ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿದುರೇ ನಡದ ಈ ಘಟನೆಯಿಂದ ಕ್ಷಣ ಕಾಲ 
ತತ್ತರಿಸಿದೆವು. ಇನ್ನು ಆ ಅಧ್ಯಾಪಕರಿಗಾದ ನೋವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ ಮಾನವೀಯ ಹಿತನುಡಿಗಳು ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಕೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಹೂತುಹೋಗಿರುವ 
ಆ ಮುದುಕನಿಗೆ ಹಿಡಿಸಲಿಲ್ಲ. ಆತ ತನ್ನ ಮನೋಭಾವನೆಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲೂ ಇಲ್ಲ. ಇಂಥದೇ ಗಂಭೀರ ಸ್ಥಿತಿ ದೇಶದ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಇದೆ ಎಂದರೆ ಅತಿ 
ಶಯೋಕ್ತಿಯೇನಲ್ಲ. 


ವಿಳಾಸ ; ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಸ್ವಾಮಿಗಳವರು, ಶ್ರೀ ತರಳಬಾಳು 
ಜಗದ್ಗುರು ಬೃಹನ್ಮಠ, ಸಿರಿಗೆರ-೨77 ೨4 


ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಎಲ್ಲರೂ ವಿಶ್ವಮಾನವರೇ. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧಿಕ ಹಾಗೂ ದೈಹಿಕ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದಂತೆ,, ಮಾನವ ಸ್ವಾರ್ಥಂಧನಾಗಿ, ಸಂಕುಚಿತನಾಗುತ್ತಾ, 
ಜಾತಿಯ ಕಟ್ಟು ಕಟ್ಟಳೆಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿ ವಿಶ್ವ ಮಾನವತ್ವದಿಂದ ದೂರ ಸರಿಯ 
ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಬಾಲಕರಾಗಿದ್ದಾಗ ಇತರ ಸಮ ವಯಸ್ಕ ಗೆಳೆಯರೊಂದಿಗೆ ಸುಲಭ 
ವಾಗಿ ಬೆರೆಯುವುದು, ಕೂಡಿ ಆಡುವುದು, ಸಮಯ ಬಂದಾಗ ತಿಂಡಿಯನ್ನ ಪರಸ್ಪರ 
ಹಂಚಿಕೊಂಡು ತಿನ್ನುವುದು ಮಾಮೂಲು. ಆಗ ಮೇಲು ಕೀಳು ಎಂಬ ಜಾತಿಯ 
ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ರಮೇಣ ಹಿರಿಯರು ಮೇಲುಕೀಳೆಂಬ ಜಾತಿಯ 
ದುರ್ಭಾವನೆಯ ವಿಷ ಬೀಜವನ್ನು ಬಿತ್ತುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ಇದು ಬೆಳೆದು ಹೆಮ್ಮರವಾಗಿ 
ಸುತ್ತಮುತ್ತ ತನ್ನ, ರೆಂಬೆ ಕೊಂಬೆಗಳನ್ನು ಚಾಚಿ ಇಡೀ ಮಾನವ ಸಮುದಾಯವನ್ನೇ 
ಅಕ್ಟೋಪಸ್‌ನಂತೆ ತನ್ನ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ, ಶೂದ್ರ ಎಂಬ ವಿಂಗಡಣೆ 
ಸಮಾಜದ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು ಕಾಪಾಡಲು ನೆರವಾಗಿರಬಹುದು. ಬಹುಶಃ ಆಗ 
ಮೇಲುಕೀಳೆಂಬ ತಾರತಮ್ಯಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದ್ದಿರಲಾರದು. ಆದರೆ ಬರುಬರುತ್ತಾ 
"ರಾಯರ ಕುದುರೆ ಕತ್ತೆಯಾಯಿತು,' ಎಂಬಂತೆ ಪಟ್ಟಭದ್ರಹಿತಾಸಕ್ತರು ಇವುಗಳ 
ಶಾಶ್ಚತ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಏನೆಲ್ಲಾ ಕತೆಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿ ಮೇಲು 
ಕೀಳು ಭಾವನೆಯನ್ನು ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸುವ ಸಂಚು ಹೂಡಿದ್ದು ಸುಳ್ಳೇನಲ್ಲ. ಇದರ 
ದುಷ್ಪಪರಿಣಾಮವೇ ಇಂದಿನ ಅನಾರೋಗ್ಯಕರ ವಾತಾವರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 


ಇಂದು ಜಾತಿಯತೆಯ ವಿಷವೃಕ್ಷದ ಬುಡ ಅಥವಾ ರೆಂಬೆಕೊಂಬೆಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಕತ್ತರಿಸಿದರೆ ಸಾಲದು. ಮರದ ತಾಯಿಬೇರನ್ನೇ ಬಗಿಯುವ ಕೆಲಸ ಮೊದಲು ಆಗ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಯಾರೂ ಈ ಬೇರನ್ನು ಬಗೆಯುವ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡು 
ತ್ರಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಆ ವೃಕ್ಷಕ್ಕೆ ನೀರು ಗೊಬ್ಬರಗಳನ್ನ ಸುರಿದು ಮತ್ತಷ್ಟು ಹುಲಸಾಗಿ 
ಬೆಳೆಯುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವವರಲ್ಲೆ ಪ್ರಮುಖ 
ರೆಂದರೆ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಗಳು, ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು, ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಮತ್ತು ಧರ್ಮಾಧಿ 
ಕಾರಿಗಳು. ಇವರು ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನ-ಮಾನ, ಗೌರವ-ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗಳನ್ನು ಭದ್ರವಾಗಿ 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ದುರಾಲೋಚನೆಯಿಂದ ಜಾತಿಯತೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ಉಳಿದು ಬೆಳದು 
ಬರುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಪ್ರತಿಫಲವೇ ಭಾರತ-ಪಾಕಿಸ್ಥಾನಗಳ ' 
ವಿಭಜನೆ. ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಯುವಕವಿ ಬೆಂಜಮಿನ್‌ ಮೊಲಾಯಿಸ್‌ರಿಗೆ 
ಮರಣದಂಡನೆ ಹಾಗೂ ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಂಡೇಲರಿಗೆ ಶಾಶ ತ ಸೆರೆಮನೆ ವಾಸ, ಕೊಳಕು 


ಪುರಿ ಜಗದ್ಗು ರುವಿನಿಂದ ಸತಿಪದ್ಭ್ಧತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆ ಮತ್ತು ಹರಿಜನರಿಗೆ ದೇವಾಲಯ 
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ಗಳ ಪ್ರವೇಶ ನಿಷೇಧ. ಅಂತೆಯೇ ಪಂಜಾಬ್‌ ಹಗರಣ, ಬೆಂಡಿಗೆರೆ-ತತ್ತೂರು- 
ತುರುವನೂರುಗಳ ಪ್ರಕರಣ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬಾ ಹ್ಮಣರ ಬುದ್ಧಿ, ಕ್ಷತ್ರಿಯರ ತೋಳ್ಸಲ ಒಂದಾಗಿ 
ಉಳಿದ ಜನಾಂಗವನ್ನು ತುಳಿಯುತ್ತಲೇ ಬಂದಿವೆ. ಇದಕ್ಕೊಂದು ಜ್ವಲಂತ ನಿದರ್ಶನ 
ಏಕಲವ್ಯನ ಪ್ರಕರಣ, ಬೇಡನೆಂದು ಏಕಲವ್ಯನಿಗೆ ಬಿಲ್‌ವಿದ್ಯೆ ಕಲಿಸಲು ಒಪ್ಪದ 
ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯರು ಮುಂದೆ ಶಬ್ಧ ) ವೇಧಿಯಿಂದಲೇ ಬಾಣದ ಗುರಿಯಿಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಶೂದ್ರನ ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚುವ ಸೌಜನ್ಯ ತೋರದೆ ಏಕಲವ್ಯನ 
ಹೆಬ್ಬೆರಳನ್ನೇ ಗುರುದಕ್ಷಿಣೆಯಾಗಿ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ದ್ರೋಣ ಕ್ಷತ್ರಿಯ 
ಅರ್ಜುನ ಸೇರಿ ಶೂದ್ರ ಏಕಲವ್ಯನ ಬದುಕುವ ಹಕ್ಕನ್ನೇ ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 
ಏಕಲವ್ಯನ ಗುರುಭಕ್ತಿ, ತ್ಯಾಗ, ಬಲಿದಾನಗಳನ್ನು ಸ್ತುತಿಸುವ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ- 
ಕ್ಷತ್ರಿಯರ ಕುತಂತ್ರಗಳು ಕಾಣದಿದ್ದುದು ತುಂಬಾ ವಿಷಾದನೀಯ. ಇಂದೂ ಕೂಡ 
ಇದೇ ಪರಂಪರೆ ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿದಿದೆ ಎಂದರೆ ಯಾರೂ ಮಗು 
ಮುರಿಯಬೇಕಿಲ್ಲ. 


ಭಾರತ ಜಾತ್ಯತೀತ ರಾಷ್ಟ್ರ, ಮಾನವರೆಲ್ಲಾ ಬಂದು, ನನಗೆ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ನಂಬುಗೆ 
ಯಿಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಳುವವರ ಅಂತರಂಗವೇ ಒಂದಾದರೆ ಬಹಿರಂಗವೇ ಬೇರೊಂದಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಮುಖಂಡರೂ ಜಾತಿಯನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಬಂಡ 
ವಾಳವಾಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಜಾತಿಯ ಆವರಣದಲ್ಲೇ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ನಡೆ 
ಯುತ್ತಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಒಕ ಅಗರ ಸ ಮ್ಮೇಳನ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಸಮ್ಮೇಳನ, ಲಿಂಗಾಯಿತರ 
ಸಮ್ಮೇಳನ. ಕುರುಬರ ಸಮ್ಮೇಳನ, ದಲಿತರ ಸಮ್ಮೇಳನ ಎಂದು ಜಾತಿಯ ಬಚೌಕಟ್ಟಿ 
ನಲ್ಲೇ ಸಂಘಟಿತರಾಗುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ವಾಸ್ತವಿಕತೆ ಇಂತಿರುವಾಗ ಜಾತಿ 


ಯತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲ; ನಾನು ಜಾತಿರಹಿತನಾಗಿದ್ದೇನೆ ಎನ್ನುವವರನ್ನು ಗುಮಾನಿ 
ಯಿಂದ ನೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಮನಃ ಚತ ಕವಾಗಿ ಜಾತಿಯನ್ನು ಅಳಿಸಲು, 
ಮಾನವತೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಯಾರೋಬ್ಬರೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ... ಬದಲಾಗಿ 


ಜಾತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಜನರನ್ನು ಎತ್ತಿಕಟ್ಟಿ ಶೆ ತಮ್ಮ ಹಕ್ಕನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವ, ಅಧಿ 

ಇರದ ಗದ್ದುಗೆ ಹಿಡಿಯುವ ಸನ್ನಾಹ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮುಖಂಡನದೂ ಆಗಿದೆ. ಜನರು 
ಈ ಜಾತಿಯ ದಳು ರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕು ಬಡಿದಾಡಿ ಸಾಯುತಿದ್ದರೂ, ಕಟ್ಟೆ ಏರಿದ ಮುಖಂಡ 
ಆ ಕಡೆ ಮುಖ ತಿರುಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದೂ ಜನತೆ ಜಾಗ ೃತರಾಗದಿರುವುದೇ 
ಇಂದಿನ ದುರಂತವಾಗಿವೆ. 


ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸ್ಕಾ ನಮಾನಗಳು ಜಾತಿಯ ಮಾನದಂಡದಿಂದಲೇ ದೊರೆಯುತ್ತಿರು 
ವುದು ತೆರೆದ ಸತ್ಯವಾ ಗಿದೆ. ಸಮಾಜದ ಸರ್ವತೋಮುಖ. ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಶ್ರಮಿಸುವ 
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ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ, ಪ್ರತಿಭಾವಂತನಿಗೆ ಅವಕಾಶಗಳು ದೊರೆಯುವುದು ದುರ್ಲಭವಾಗು 
ತ್ತಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಜಾತಿಯತೆ ಕ್ಯಾನ್ಸ್‌ರ್‌ನಂತೆ ಮಾನವ ಕುಲವನ್ನೇ ತಬ್ಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. 
ಇದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮೂಲೋತ್ಸಾಟನ ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂದು 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೇ ಮಾಡದೆ ಕೈಕಟ್ಟಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಬೆಳಕು ಬಂದಲ್ಲಿ 
ಕತ್ತಲೆ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ದೂರ ಸರಿಯುವಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿದರೆ 
ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಜಾತಿಯತೆಯಿಂದಾಗುವ ಅನಾಹುತಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ, ಜಾತಿ-ಜಾತಿಗಳ 
ಮಧ್ಯೆ ಸಾಮರಸ್ಯ ಮೂಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಡಾ॥ ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾರವರ ಅಭಿಲಾಷೆಯಂತೆ ಈ ಜಾತಿ 

ಪದ್ದತಿಯನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿಸಲು ದ್ಲಿಜರು ಮತ್ತು ಶೂದ್ರರು ಒಗ್ಗಟ್ಟಾಗಿ ಹೋರಾಡ 
ಛಿ 3 ವ ಣಿ ಗ್‌ 

ಬೇಕಾದುದು ತೀರಾ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಆದರೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯವೇ ? ಅವರೇ ಮುಂದು 
ವರಿದು ""ಶೂದ್ರರೊಳಗಿನ ಸುಶಿಕ್ಷಿತರು, ಅನುಕೂಲಸ್ಥರು ದ್ವೇಷದಿಂದ 
ಪ್ರಚೋದಿತ ರಾಗುವುದೇ ಹೆಚ್ಚು. ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೇ ಕೆಲವು 
ನಾಯಕರು ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತದ ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಉದ್ದೇಶ 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಬಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವುದುಂಟು....ಈ ಇಬ್ಬಗೆಯ ಪಾತ್ರದಿಂದಾಗಿ ಶೂದ್ರ-ದ್ವಿಜ 
ರಿಬ್ಬರೂ ಪ್ರಾಣಾಂತಿಕ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನೆದುರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ'' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಮಾತು ಸಮಸ್ಯೆಯ ಗಂಭೀರ ಸ ರೂಪವನ್ನು ತೆರೆದಿಡುವಂತಿದೆ. 


ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಸೂಕ್ತ ತರಬೇತಿ ಕೊಟ್ಟು ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಧಿ 
ಕಾರವನ್ನು ಅವರಿಗೆ ನೀಡಿದಲ್ಲಿ ಈ ಜಾತಿಯ ಕಗ್ಗಂಟನ್ನು ಸುಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಬಿಡಿಸಬಹು 
ದೇನೊ? ಆದರೆ ""ಹಿಂದುಳಿದ ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಅರಿವು ಇರುವುದು 
ಅವಶ್ಯಕ... ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅವರು ಅನುಕೂಲಸ್ಥ ರಾದೊಡನೆ, ಇಲ್ಲವೆ 
ಪ್ರಬಲರಾದೊಡನೆ ಮೇಲು ಜಾತಿಯವರ ಕೆಟ್ಟ ಅಭ್ಯಾಸ, ನಡತೆಯನ್ನು ಅನುಕರಿ 
ಸುವ ಪ್ರನೃತ್ತಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕು.....ಮೇಲು ಜಾತಿಯವರ ಬಗ್ಗೆ ದ್ವೇಷ ಹುಟ್ಟಿ ಸದಂತೆ ಎಚ್ಚ 
ರಿಕೆ ವಹಿಸಬೇಕು... ದ್ವಿಜರಲ್ಲೇ ಅಪಾರ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಬಡವರಿದ್ದಾರೆ, ನಿರ್ಗತಿಕರಿದ್ದಾರೆ 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಶೂದ್ರರು ಮರೆಯಕೂಡದು'" ಎಂಬ. ಲೋಹಿಯಾರವರ ಮಾತಿನ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಅವರು ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅಧಿಕಾರ ನಡೆಸಬೇಕು. 


ಆರ್ಥಿಕ ಅಸಮಾನತೆಯೂ ಜಾತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣ. ಆದುದರಿಂದ ಈ 
ಅಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಹಿಂದುಳಿ 
ದವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಉದ್ಯೋಗಾವಕಾಶಗಳ ಮೀಸಲಾಗಿ ದೊರೆಯಬೇಕು. ಅಂತೆಯೆ 
ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಹಿಂದುಳಿದಿರುವ ಇತರ ವರ್ಗದವರಿಗೂ ಕೆಲವು ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಕಾಯ್ದಿ 
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ರಿಸಬೇಕು. ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಬಲರಿಗೆ ಉದ್ಯೋಗಾವಕಾಶವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತ. ಭೂಮಿಯ ಹಂಚಿಕೆಯೂ ಇದೇ ಜಾಡಿನೆಲ್ಲಿ ನಡೆಯ 
ಬೇಕು. 


ಜಾತಿಯ ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸುಲಭ ದಾರಿಯೆಂದರೆ ಮೇಲು ಹಾಗೂ 
ಕೀಳು ಜಾತಿಯ ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡುಗಳ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸುವುದು. ಕೂಡಿ ಉಣ್ಣುವ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಿಂತ ಇದು ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ. ವಿಭಿನ್ನ ಸ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ರಕ್ತ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಯುವುದ 
ರಿಂದ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಅವರಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಭದ್ರತೆ ಸಿಗದಿರಬಹುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಇಂಥವರಿಗೆ ಸರ್ಕಾರ ಉದ್ಯೋಗಗಳನ್ನು ಮೀಸಲಿಟ್ಟು ಅವರ ಜೀವ 
ನೋಪಾಯಕ್ಕೆ ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕು. 


ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಮೇಲು ಕೀಳು ಎಂಬ ಎರಡೇ ಜಾತಿಗಳಿಲ್ಲ. ಇದು ಶ್ರೇಣಿಕೃತ 
ಸಮಾಜ. ಕೀಳು ಜಾತಿಯಲ್ಲೇ ಮತ್ತೆ ಹಲವು ಉಪ ಜಾತಿಗಳು. ಮೇಲ್ಜಾತಿ 
ಯಲ್ಲೂ ಅಷ್ಟೆ. ಅವರವರಲ್ಲೇ ಒಬ್ಬರು ಮತ್ತೊಬ್ಬರನ್ನು ತುಳಿಯಲು ಪೈಪೋಟಿ. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಮೇಲ್ವರ್ಗದವದಲ್ಲಿರುವ ಮೇಲರಿಮೆ ; ಕೆಳವರ್ಗದಲ್ಲಿರುವ ಕೀಳರಿಮೆ 
ಗಳು ದೂರವಾಗಿ ನಾವೆಲ್ಲಾ ಮನುಷ್ಯರು, ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಮಧ್ಯೆ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಈ 
ಅಂತರವನ್ನು ದೂರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂಬ ಮನಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗಬೇಕು. ಆಗ 
ಜಾತೀಯತೆ ನಿರ್ಮೂಲನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಇಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿನ ಜಾತಿಗಿಂತ 
ಬದುಕುವ ರೀತಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಬೇಕು. 


ಹಿಂದುಳಿದವರಿಗೆಂದೇ ಊರ ಹೊರಗೆ ಮನೆ ಕಟ್ಟುವ ಬದಲು ಸವರ್ಣಿಯರ 
ಅಕ್ಕ ಪಕ್ಕದಲ್ಲೇ ಅವರೂ ಬದುಕುವಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಬಾಹ್ಯ ಅಸ್ಪ ಶ್ಮತೆತೆ 
ಗಿಂತ ಮಾನಸಿಕ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ತುಂಬಾ ಅಪಾಯಕಾರಿ. ಕಟ್ಟೆಯ ಮೇಲೆ ಕುಳಿತಿರು 
ವವರು ಬಾಹ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದರೂ 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಸುಸ್ಪಷ್ಟ. ಆದುದರಿಂದ ಮಾನಸಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು ಕೊಡಬೇಕು. ಜೊತೆಗೆ ಕಾನೂನನ್ನು ಬಿಗಿಗೊಳಿಸಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸಲುಪ್ಪಯತ್ನಿ ಸಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಮಾನಸಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆ, ಕಾನೂನಿನ ಬಿಗಿಯಾದ 
ಕ್ರಮ-ಇವೆರಡೂ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಒಟ್ಟೊಟ್ಟಿಗೆ ನಡೆಯುವಂತೆ ಸರ್ಕಾರ ಕಾಳಜಿ 


ವಹಿಸಬೇಕು. 


ಶೈಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ ಈಗಿರುವ ಪಠ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿ ಜಾತಿ ನಿರ್ಮೂಲ 
ನಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗುವಂಥ ಹೊಸ ಪಠ್ಯವಸ್ತುವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಬೇಕು. ಅಂತೆಯೇ 
ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಮನ್ನಿಸುವ, ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವ ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬೂದಿ 
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: ಮಾಡಬೇಕು, ಹಿಂದುಳಿದವರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹಾಸ್ಟ್‌ಲ್‌ಗಳನ್ನು ತೆರೆಯದೆ ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ಪ್ರಸಾದ ನಿಲಯಗಳಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿ 
ಕೊಡಬೇಕು. ಇದು ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಂಗತಿ. 


ಹಿರಿಯ ಶ್ರೀ ತರಳುಬಾಳು ಜಗದ್ಗುರು ಶ್ರೀ ಶಿವಕುಮಾರ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ 
ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳವರು ಹೇಳುವಂತೆ ""ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಆಗಲಿ ಜಾತಿಯಿಂದ ಮೇಲು 
ಕೀಳಾಗುವುದು ಒಂದು. ವಿಧವಾದರೆ ಗುಣಾವಗುಣಗಳಿಂದ ಮೇಲು ಕೀಳಾಗುವುದು 
ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧ. ಕೀಳು ಸಂಸ್ಕಾರದ ಕಾರಣ ಕೀಳ್ಮೆಗೆ ಒಳಗಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಲಿ, 
ಜನಾಂಗವಾಗಲಿ ಉತ್ತಮ ಸಂಸ್ಕಾರ, ಉತ್ತಮ ಗುಣಗಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ತನ್ನನ್ನು ಕೀಳು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವವರಿಗೆ ಎದೆ ನಡುಗಬೇಕು.'' ಈ ರೀತಿ ನಡೆದು 
ಕೊಂಡಾಗಲೇ ಜಾತಿ ನಿರ್ಮೂಲನೆ ಸಾಧ್ಯ. 


ಉದಾರ ಚರಿತರಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಮಾನವರೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿ ಉಣ್ಣುವ, ಕೂಡಿ ದುಡಿ 
ಯುವ, ರಕ್ತಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸಿ ಕೂಡಿ ಬಾಳುವ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ರೂಡಿಸಿಕೊಂಡರೆ 
ಜಾತಿಯ ಅಡ್ಡಗೋಡೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ನೆಲಸಮ ಮಾಡಿ ಸಮಾನತೆ, ಸಹೋದರತ್ವ, 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಹೊಸ ಸಮಾಜವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯ. 


ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆಯ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ಎಲ್ಲೋ ಕೆಲವರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಆಚರಿಸಲ್ಪ 
ಡಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯೊಂದಿದೆ. ನನ್ನ ಅನುಭವ ಇದಕ್ಕೆ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ, ಒಮ್ಮೆ ಅದರ ಸರಳನಿಯಮಗಳಾದ ಸತ್ಯನಿಷ್ಠೆ ಮತ್ತು 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆತ್ಮಕ್ಲೇಶ ಸಹನೆ, ಇವುಗಳ ಅರಿವಾದರೆ ಯಾರು ಬೇಕಾ 
ದರೂ ಅದನ್ನು ಆಚರಿಸಬಹುದು. ಬೇರೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಸದ್ಗುಣ 
ವನ್ನು ಆಚಗಿಸಲು ಎಷ್ಟು ಸುಲಭವೋ, ಆಥವಾ ಎಷ್ಟು ಶ್ರ ಕಷ್ಟವೋ 
ಅಂತೆಯೇ ಇದೂ ಸಹ. 


ಗಾಂಧೀಜಿ 


ದಲಿತ ಸಂಸ್ಟತಿ : ಒಂದು ಬಷ್ಸಣಿ 


ಗು ಸಿದ್ಧಲಿಂ ಗಯ್ಯ 


ಮೇಲುವರ್ಗದ ಮೌಲ್ಯಗಳು ದಲಿತ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಅವರು 


ಎಂ 


ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವರಹಿತರೂ, ಕೀಳರಿಮೆಯವರೂ ಆಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ದಲಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 


ಬಿ 


ಶೋಧನೆ ಮಾತ್ರ ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ತಡೆಯಬಲ್ಲದು. 


ನಾನು ಕಾರವಾರ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಮುಕರಿ ಹೊಲೆಯರು ಎಂಬ ಅಸ್ಪಶ್ಯ ಜನಾಂಗ 
ವನ್ನು ನೋಡಿದೆ. ಭೂಮಾಲೀಕರ ಹಿತ್ತಲಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ ಅವರ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಪ್ರತಿಷ್ಟಿ 
ತರ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸವಾಲೊಡ್ಡುವಂತಿವೆ. ಅವರು ತಮ್ಮನ್ನು ಹೂವಿನಮಕ್ಕಳೆಂದು ಕರೆದು 
ಕೊಳು ತ್ತಾರೆ. ಈ ಹೂವಿನ ಮಳೆ ಳನ್ನು ಸಮಾಜವು ಹರಿಜನರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ 
ಇವರನ್ನು ಹೂವಿನ ಮಕ್ಕಳೆಂದುಗುರುತಿಸುವುದರಲ್ಲೇ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆ ಇದೆ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ಬಗೆಯ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ತುಮಕೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹಳ್ಳಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಕಂಡೆ. ಆ 
ಊರಿನ ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪಶ್ಯರು ""ಕೋಣನ ಕೊರಬಾಡು ಎಮ್ಮೆಯ ಉರಿಬಾಡು/ಕೊತ 
ಕೊತನೆ ಬೇಯ್ವ ಗಂಟುಮೂಳೆ/ಪಾಟಿಹೆಂಡ/ಬೆಳಗಾನ ನಿದ್ದೆ ಕೊಡದಲ್ಲೊ” ಎಂದು 
ಹಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಸೇವಿಸುವ ಕೋಣ, ಎಮ್ಮೆಯ ಮಾಂಸ ಮತ್ತು ಹೆಂಡವು 
ಹಾಡಾಗಿತ್ತು. ಕೀಳರಿಮೆಯ ಇರಣದಿಂದ ಹೆಸರು ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಂಡು 
ಸಸ್ಕಾಹಾರಿಗಳಾಗುತ್ತಿರುವ ವಿದ್ಯಾವಂತ ದಲಿತರ ಮನೋಧರ್ಮಕ್ಕೂ, ಈ ಅನಕರಸ್ಥ 
ದಲಿತರ ಧೋರಣೆಗೂ ಅಪಾರ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. 


ದಲಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಮೇಲಿನ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ದಲಿತರನ್ನು ವೈದಿಕೀಕರಣಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸುವುದ 
ರಿಂದ ದಲಿತರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಗಟ್ಟಿ ಶೈ ಯಾಗುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರೆತು, 
ತಿಳಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೆಲವು ಜಿಲ್ಲೆಗಳೆಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ದೈವವನ್ನು 
ಆರಾಧನೆ ಮಾಡದ ಕೆಲವು ಜನಾಂಗಗಳಿವೆ. ದಲಿತರಲ್ಲಿ ಇವರ ಪ್ರಮಾಣ ಗಣನೀಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಇವರು ತಮ್ಮನ್ನು ರಾವಣನ ಒಕ್ಕಲು ಎಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುವರು. ಕೆಳ 
ವರ್ಗದ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯ ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಒಡ್ಡಿದ ಸವಾಲಾಗಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಜ್ಞ್ಯಾನಬಾರತಿ, ಬೆಂಗಳೂರು-560056 


ಪ್ರತಿಭಟನೆ ದಲಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಗುಣ. ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ ವಿರುದ್ಧ 
ಸಿಡಿದೆದ್ದ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಧರ್ಮ ಎಂಬ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥದವರು ಕುದುರೆಯ 
ಮೇಲೆ ಹೋಗುವಾಗ "ಜಾತಿ ಅಂದೋನ ಮುಕಳಿಗೆ ಗೂಟ” ಎಂಬ ಘೋಷಣೆ 
 ಕೊಗುವರು. ಇವರ ಮಠದ ಬಾಗಿಲಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗೂಟವನ್ನು ನೇತು ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂದು ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಹಳ್ಳಿಗಳಿಗೆ ಹೋದಾಗ ಅಸ್ಪಶ್ಯರ ಕೇರಿಯಲ್ಲೇ ಇವರ ವಸತಿ 
ಇವರನ್ನು ಕಾಣಬ ಟೆ ಸವರ್ಣೀಯರು ಅಸ್ಪಶ್ಯರ ಕೇರಿಗೇ ಬರಬೇಕು. 
ರಾಯಚೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಒಂದು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಜರುಗುವ "ನಿಂಗಪ್ಪ ಹಬ್ಬ ದಲ್ಲಿ ಬಡವ 
ಶ್ರೀಮಂತನೆಂಬ ಭೇದಭಾವವಿಲ್ಲದೆ. ಎಲ್ಲರೂ ಚಿಂದಿ ಬಟ್ಟೆ ಯನ್ನು. ಧರಿಸಬೇಕು. 
ಇದನ್ನು ಬಡತನದ ಹಬ್ಬ ಎನ್ನಬಹುದು. ಈ ಬಗೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ನಮ್ಮ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಮುಜುಗರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತ ಉಳಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಿವೆ. 


ಅಸ್ಪಶ್ಯತೆಯ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮೇಲುವರ್ಗದವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿ 
ರುವ ಪುರಾಣ ದಲಿತರನ್ನು ಅಪಮಾನ ಮಾಡುವಂತಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ದಲಿತರು 
ಹೇಳುವ ಕಥೆ ಕೂತೂಹಲಕಾರಿಯಾದದ್ದು. ದೇವಸ್ಥಾ ಸನವೊಂದಕ್ಕೆ ಊರಿನ ಜನವೆಲ್ಲ 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಕಾಲ್ನಡಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಬು ಬೇಗತ 'ಲುಪಿದರು. ಆದರೆ ಕುದರೆಯ 
ಮೇಲೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದವರು ಇಳಿಯವುದು ತಡವಾಗಿ ಅವರು ಗುಡಿಯ ಪ್ರವೇಶ ದ್ವಾರಕ್ಕೆ 
ಬರುವ ವೇಳೆಗೆ ಬಾಗಿಲುಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡಿತು. ಅಂದಿನಿಂದ ಅವರಿಗೆ ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವೇಶ ಇಲ್ಲವಾಗಿದೆ. ದಲಿತರ ಈ ನಂಬಿಕೆ ಅಸ್ಪಶ್ಯತೆಯ ಅಪಮಾನದಲ್ಲೂ ಘನತೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯಐವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


ಶಿಷ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ಪ್ರಧಾನ ಅಂಶವಾದರೆ ದಲಿತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಒತ್ತಾಯ ಕಂಡು ನ ದೆ. ಚಿಕ್ಕಮಂಗಳೂರಿನ ಒಂದು ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ದೇವರು ತಮ್ಮ 
ಕೋರಿಕೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸದಿದ್ದರೆ ಭಕ್ತರು ಆ ದೇವರಿಗೆ Le ಘಾಟು ಹಾಕುವ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆಗ ದೇವತೆ ಮನುಷ್ಯನ ಮೈದುಂಬಿ 
ಇನ್ನೂ ಕೊಂಚ ಕಾಲಾವಕಾಶ ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ಬೇಡಿಕೆ 
ಗಳು ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಿಂದ ಪೂರೈಸಲ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಮಾತ್ರ 


ಈಡೇರುತ್ತವೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ವಿಮೋಚನೆಯ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದುದು. 


ತಪ ಮಾಡಿ 
ಮನುಷ್ಯನು ಠಪ್ಪೈ ಮಾಟ 


ದರೆ ದೇವರು ಶಿಕಿಸುತ್ಲಾನೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಇದೆ, 
ದೇವರು ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದ ಶಿಕ್ಷಿಸುವವರಾರು 


ಕ್ರಿಸುತ್ತಾ 
ಹಣವ ಅಭ ಇಸಾ ಎ 
ವರ್ಗದ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರೇ 
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ಈ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವರು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕರ್ನಾಟಕದ ಹಲವಾರು ಕಡೆ ಅಪರಾಧ 
ಮಾಡಿದ ದೇವರುಗಳಿಗೆ ಬಯ್ಯುವ, ಉಗಿಯುವ, ಪಾದರಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಡೆಯುವ 
ಆಚರಣೆಗಳು ನಡೆಯುತ್ತವೆ. 


ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜನಪರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲ. ಬಹಳ ಸಲ 
ಅದು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ವರ್ಗದ ಶೋಷಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, 
ಗ್ರಾಮೀಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮುಖ್ಯ ಆಚರಣೆಯಾದ ಗ್ರಾಮದೇವತೆಯ ಹಬ್ಬಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪುರಾಣ ಕಥೆಯು ಅಂತರ ಜಾತಿಯ ವಿವಾಹದ ಮೇಲೆ ಹೇರಿದ 
ನಿಷೇಧವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದೇ ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ದಲಿತರಿಗೆ ಗ್ರಾಮ 
ದೇವತೆಯನ್ನು ಬಯ್ಯಲು ಮತ್ತು ಸವರ್ಣೀಯರಿಗೆ ಉಗಿಯಲು ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 


ಇಂಥ ನಂಬಿಕೆ, ಆಚರಣೆಗಳು ದಲಿತರನ್ನು ವಿಮೋಚನೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಗದಿದ್ದರೂ ಇವುಗಳ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಗುಣವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಈ 
ಬಗೆಯ . ಜನಪರ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದ ದಲಿತರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಿಮಾನ 
ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಅವರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಮೋಚನೆಗೆ ದಾರಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಮಾತು. ಮೇಲುವರ್ಗದವರ ಜನವಿರೋಧಿ ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಕೆಳವರ್ಗದವರ 
ಜನಪರ ಪುರಾಣಗಳ ಮೂಲಕ ಎದುರಿಸೋಣ. 


ಸತ್ಕಾಗ್ರಹಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಶಾಸನಪಾಲಕನಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಏನೂ ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲ. 
ಅದು ಎಲ್ಲ ಶಾಸನಗಳನ್ನೂ ಮೂರಿರುವ ಪರಮ ಶಾಸನ ; ಅಂತರ್ವಾಣಿ. ಅದು ಅವನ 
ದೃಢವಿಶ್ವಾಸದ ಪಾಲನೆಯನ್ನೆ ಬೇಡುತ್ತದೆ. ಅವನು ಮಾಡುವ ಕೆಲವು ಶಾಸನಗಳ 
ಸವಿನಯ ಉಲ್ಲಂಘನೆ ತೋರ್ಷಿಗೆ ಉಲ್ಲಂಘನೆ ಮಾತ್ರ. ಪ್ರತಿ ಶಾಸನವೂ ಪ್ರಜೆಗೆ 
ಪ್ರಥಮ ಆಧಾರವನ್ನೋ ಅಥವಾ ದ್ವಿತೀಯ ಆಧಾರವನ್ನೋ ನೆರವೇರಿಸಲು 
ಅವಕಾಶವೀಯುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯಾಗ್ರಹಿಯು ಈ ಆಧಾರವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಶಾಸನ 
ಪಾಲನೇ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಸೂಚಿಸಬಯಸುತ್ತೇನೆ. 


-ಗಾಂಧೀಜಿ 
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ವಿ 49 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಘೋಷಣೆ 
ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಹೋರಾಟಿಗಾರರ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ : 


ನಮ್ಮ ಇಡೀ ದೇಶ ಮತ್ತು ಲೋಕ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲೆಂದು ನಾವು ದಕ್ಷಿಣ 
ಆಫ್ರಿಕಾದವರು ಸಾರಿ ಹೇಳುತಿದ್ದೇವೆ : | 

ಕರಿಯರ-ಬಿಳಿಯರ ಅಲ್ಲಿ ಬದುಕುವವರೆಲ್ಲರ ಸೊತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾ. 
ಎಲ್ಲರಿಚೆಯ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲದ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ ತನಗುಂಟೆಂದು ಹೇಳುವ ಹಕ್ಕಿಲ್ಲ ; 

ಅನ್ಯಾಯ ಅಸಮಾನತೆಯ ಸರ್ಕಾರದಿಂದಾಗಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ನೆಲದ 
ಜನ್ಮಸಿದ್ಧ ಹಕ್ಕುಗಳು ಲೂಟಿಗೊಳಗಾಗಿವೆ ; 

ಸಮಾನ ಹಕ್ಕು ಮತ್ತು ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತ ನಮ್ಮ ಜನ 
ಸೋದರತೆಯಲ್ಲಿ ಬದುಕುವವರೆಗೆ ನಮ್ಮ ದೇಶ ಸಮೃದ್ಧಿಯಾಗದು, ವಿಮೋಚನೆ- 
ಗೊಳ್ಳದು ; 

ಎಲ್ಲರಿಚ್ಚೆಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ರಾಷ್ಟ್ರ. ಮಾತ್ರ ವರ್ಣ, ಕುಲ 
ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಭೇದಗಳಿಲ್ಲದೆ ಜನರೆಲ್ಲರ ಜನ್ಮ ಸಿದ್ಧ ಹಕ್ಕನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಬಲ್ಲದು ; 

ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಜನತೆ, ಕರಿಯರು ಮತ್ತು ಬಿಳಿಯರು 
ಸಮಾನರು, ದೇಶವಾಸಿಗಳು. ಹಾಗೂ ಸಹೋದರರು ಎಂಬ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವೆವು, ಇಲ್ಲಿ ಬಯಸಿದ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳು 
ಈಡೇರುವವರೆಗೆ ಎದೆಗುಂದದೆ ಬಲಗುಂದದೆ ಒಂದಾಗಿ ಹೋರಾಡುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಬಂದೇ ಬರುವುದು ಜನರಾಳುವ ದಿನ 

ಕಾನೂನು ರಚಿಸುವ ಎಲ್ಲ ಮಂಡಳಿಗಳಿಗೂ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ಮತ್ತು 
ಮತಚಲಾಯಿಸುವ ಹಕ್ಕು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪುರುಷ ಮತ್ತು ಸ್ತ್ರೀಗೆ ಇರುವುದು. ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ದೇಶದ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗುವ ಅಧಿಕಾರ ಬರುವುದು. ಜನರ ಹಕ್ಕುಗಳು ಕುಲ- 
ಬಣ್ಣ-ಲಿಂಗಭೇದಗಳಿಲ್ಲದೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವವು. (ಬಿಳಿಯರ) ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾತ 
ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಎಲ್ಲ ಮಂಡಳಿ, ಪರಿಷತ್‌ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಧಿಕಾರಗಳ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂ 
ಸರ್ಕಾರದ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಅಂಗಗಳು ಬರುವವು, 
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ಎಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪಂಗಡಗಳಿಗೆ ಸಮಾನ ಹಕ್ಕುಗಳು 
ಎಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪಂಗಡಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಜನಾಂಗಗಳಿಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಂಡಳಿ- 
ಗಳಲ್ಲಿ, ನ್ಯಾಯಲಯ ಮತ್ತು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನ ಹಕ್ಕುಗಳು ಲಭಿಸುವವು. 


ತಮ್ಮ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲು. ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಲು ಜನರು ಸಮಾನ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವರು. 


ಅವರವರ ಜನಾಂಗ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಹಿರಿಮೆಗಳು ಅಪಮಾನಕ್ಕೀಡಾಗದಂತೆ 
ಕಾನೂನು ಬದ್ಧವಾಗಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪಂಗಡಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಲಾಗುವುದು. 

ಜನಾಂಗ, ಬಣ್ಣ ಅಥವಾ ರಾಷ್ಟೀಯ ಭೇದಭಾವ ಮತ್ತು ತಿರಸ್ಲಾರಗಳನು 

ಟೆ ಲು ಹ ಕ ಇ 


ಕಲಿಸುವುದು, ಆಚರಿಸುವುದು ಶಿಕ್ಷಾರ್ಹ ಅಪರಾಧವಾಗುವುದು. 


ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣದ್ವೇಷ ನೀತಿಯ ಕಾನೂನು ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು 
ಬಹಿಷ್ಕರಿಸುವುದು. 


ದೇಶದ ಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜನರೆಲ್ಲ ಸಾಲ್ಲೊಳ್ಳುನರು 


ಭೂಗರ್ಭದ ಸಂಪತ್ತು, ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಮತ್ತು ಏಕಸಾ ಮ್ಯ ಉದ್ದಿಮೆಗಳನು ಸ ಇಡಿ 
ಯಾಗಿ ಜನತೆಯ ಮಾಲೀಕತ ಕೆ ಒಳಪಡಿಸುವುದು. 


ಜನರ ಹಿತರಕ್ಷಣೆಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗುವಂತೆ ಇತರ ಉದ್ದಿಮೆ ಮತ್ತು 
ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಡುವುದು. 

ಯಾವುದೇ ಉತ್ಪಾದನೆ, ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರ ಮತ್ತು ಕುಶಲ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ 
ಸಮಾನ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವರು. 
ಉಳುವವರಿಗೆಲ್ಲ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲು 


ಜನಾಂಗೀಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಭೂ ಒಡೆತನಕ್ಕೆ ಹಾಕಲಾದ ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು 
ತೆಗೆಯುವುದು. ಬರಗಾಲ ಮತ್ತು ಭೂ ಬಯಂಕೆ ನೀಗಿಸಲು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಉಳು 
ವವರಿಗೆ ಪುನರ್‌ ಹಂಚಲಾಗುವುದು. 

ಮಣ್ಣಿನ ರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ಬೇಸಾಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಲು : ಉಪಕರಣಗಳು 


೨೦ ೫ ಹೂಸ 


ಬೀಜ, ಟ್ರಾಕ್ಟರ್‌, ಮತ್ತು ಅಣೆಕಟ್ಟುಗಳ ಮೂಲಕ ಸರ್ಕಾರ ರೈತರಿಗೆ ಸಹಕಾರಿ- 
ಯಾಗುವುದು. 


ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವವರಿಗೆಲ್ಲ ಚಲನವಲನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಭರವಸೆ 
ನೀಡಲಾಗುವುದು. | 


ಜನರಿಚ್ಚೆಯಂತೆ. ಭೂಮಿಯನ್ನು ಹಂಚಲಾಗುವುದು. ಜನರ ದನಕರುಗಳ 
ದರೋಡೆಯಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ ಲಾಗುವುದು. 
ನ್ಯಾಯದ ಮುಂದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ | 

ಯೋಗ್ಯ ವಿಚಾರಣೆ ಇಲ್ಲದೆ ಯಾರನ್ನು ಜೈಲಿಗೆ ಹಾಕಲಾಗದು, ಗಡಿಪಾರು 
ಮಾಡಲಾಗದು ಅಥವಾ ತಡೆಯಲಾಗದು. 

ಯಾವುದೇ ಸರ್ಕಾರಿ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಆಜ್ಞೆಯಿಂದ ಯಾರನ್ನೂ ದಂಡಿಸಲಾಗದು. 


ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳು ಎಲ್ಲರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು. ಗಂಭೀರ ಅಪರಾಧಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಜೈಲು ಶಿಕ್ಷೆ. ಶಿಕ್ಷೆಯ ಗುರಿ ಪುನರ್ಶಿಕ್ಷಣ. 


ಪೋಲಿಸ್‌ ದಳ ಮತ್ತು ಸೈನ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ 
ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯುವುದು. ಅವು ಇರುವುದು ಜನರ ರಕ್ಷಣೆ ಮತ್ತು ಸಹಾಯಕ್ಕಾಗಿ. 


ಜನಾಂಗ, ಬಣ್ಣ ಅಥವಾ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪಕ್ಷಪಾತ ಮಾಡುವ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಾಯ್ದೆಗಳನ್ನು ರದ್ದುಗೊಳಿಸಲಾಗುವುದು. 


ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮಾನ ಹಕ್ಕುಗಳು 

ಮಾತನಾಡುವ, ಸಂಘಟಿಸುವ, ಜೊತೆಗೂಡುವ, ಪ್ರಕಟಿಸುವ, ಧರ್ಮೋಪದೇಶ 
ಮಾಡುವ ಪೊಜಿಸುವ ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ವಿದ್ಯಾವಂತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ಎಲ್ಲರ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕಾನೂನಿನ ಮೂಲಕ ರಕ್ಷಿಸುವ ಭರವಸೆ ನೀಡಲಾಗುವುದು. 


ಪೊಲೀಸ್‌ ಮುತ್ತಿಗೆಯಿಂದ ಮನೆಯ ಗೋಪ್ಯ ಬಹಿರಂಗವಾಗದಂತೆ ಕಾಯ್ದೆ 
ಮೂಲಕ ರಕ್ಷಿಸಲಾಗುವುದು. 

ಹಳ್ಳಿಯಿಂದ ಪಟ್ಟಣಕ್ಕೆ, ಪ್ರಾಂತದಿಂದ ಪ್ರಾಂತಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದಿಂದ 
ವಿದೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರವಾಸ ಕೈಗೊಳ್ಳಲು ಯಾರಿಗೂ ಆಡತಡೆಗಳಾಗದಂತೆ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಾಗುವುದು. 
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ಇಂಥ ಸ್ವಾತಂಶ್ರ್ಯಗಳಿಗೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುವ ಪಾಸ್‌ ಕಾಯ್ದೆಗಳು, ಪರ್ಮಿಟ್‌ಗಳು 
ಮತ್ತು ಇತರ ಕಾಯ್ದೆಗಳನ್ನು ರದ್ದು ಗೊಳಿಸಲಾಗುವುದು. 
0 ೩ [) 


ಜನರಿಗೆಲ್ಲ ಕೆಲಸ ಮತ್ತು ಭದ್ರತೆ 

ಕೆಲಸಗಾರರಿಗೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವ, ತಮ್ಮ ನಾಯಕರ ಆಯ್ಕೆ 
ಮಾಡುವ ದುತ್ತು ಮಾಲೀಕರೊಂದಿಗೆ ವೇತನ ಒಪ್ಪಂದ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಇರುವುದು. ಎಲ್ಲರೂ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ಇಲ್ಲವೆ ನಿರುದ್ಯೋಗ ಭತ್ಯ ಪಡೆಯುವ 
ಹಕ್ಕು ಮತ್ತು ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು ಸರ್ಕಾರ ಮಾನ್ಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಜನಾಂಗಗಳ 
ಗಂಡಸರು-ಹೆಂಗಸರು ಸಮಾನ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಸಮಾನ ವೇತನ ಪಡೆಯುವರು. ಎಲ್ಲಾ 
ಕೆಲಸಗಾರರಿಗೆ ವಾರಕ್ಕೆ ನಲವತ್ತು ಗಂಟೆಗಳ ಕೆಲಸವಿರುವುದು. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕನಿಷ್ಠ 
ವೇತನ, ಕಾಯಿಲೆ ರಜೆ ಮತ್ತು ವೃತ್ತಿನಿರತ ತಾಯಂದಿರರಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ವೇತನದೊಂ 
ದಿಗೆ ಹೆರಿಗೆ ರಜೆ ನೀಡಲಾಗುವುದು. ಗಣಿಗೆಲಸಗಾರರು, ಮನೆಗೆಲಸಗಾರರು, ಕೃಷಿ- 
ಕಾರ್ಮಿಕರು, ಸರ್ಕಾರೀ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಕೆಲಸಗಾರರು ಒಂದೇ ತೆರನಾದ 
ಹಕ್ಕನ್ನು ಹೊಂದುವರು. ಬಾಲ ಕಾರ್ಮಿಕರ ದುಡಿಮೆ, ಎಲ್ಲಾ ಕೆಲಸಗಳ ದುಡಿಮೆ, 
ಜೀತ ಪದ್ಧತಿ ಮತ್ತು ಗುತ್ತಿಗೆ ಕೂಲಿಯನ್ನು ರದ್ದುಗೊಳಿಸಲಾಗುವುದು. 


ನಿದ್ಯೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಬಾಗಿಲು ತೆರೆಯುವುದು 


ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಬದುಕಿನ ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಸರ್ಕಾರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸುವುದು ಮತ್ತು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವುದು. 


ಹೊರದೇಶಗಳ ಸಂಪರ್ಕ, ಗ್ರಂಥ ಮತ್ತು ವಿಚಾರಗಳ ಮುಕ್ತ ವಿನಿಮಯದ 
ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲರಿಗಾಗಿ ಮನುಕುಲದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಭಂಡಾರಗಳಿಲ್ಲಿ ತೆರೆಯುವುವು. 
ತಮ್ಮ ಜನರನ್ನು ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು. ಮಾನವ ಸೋದ 
ರತ್ವ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಗೌರವಿಸುವಂತೆ ಯುವಕರಿಗೆ ಕಲಿಸುವುದು 
ಶಿಕ್ಷಣದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿರುವುದು. . 


೪ 


ಎಲ್ಲ ಮಕ್ಕಳಿಗೂ ಸಮನಾದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಕಡ್ಡಾಯ ಮತ್ತು ಉಚಿರ ಶಿಕ್ಷಣ 


ಅರ್ಹತೆಯೆ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಸರ್ಕಾರಿ ಭತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ವೇತನ 
ನೀಡಿ ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣ ಹಾಗೂ ತಾಂತ್ರಿಕ ತರಬೇತಿ ಕೊಡಲಾಗುವುದು. 


ed ಶೂದ್ರ 


ಭು 


ಸಾಮೂಹಿಕ ರಾಜ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಯೋಜನೆ ಮೂಲಕ ವಯಸ್ಕರ ನಿರಕ್ಷರತೆಯನ್ನು 
ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದು. 


ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇರುವ ರಾಜ್ಯಗಳು ಶಿಕ್ಷಕರಿಗೂ ಇರುವುವು. 


ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನ, ಆಟ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿನ ವರ್ಣಭೇದ ನೀತಿಯನ್ನು ಅಳಿಸಿ 
ಹಾಕಲಾಗುವುದು. 


ಮನೆ ಭದ್ರತೆ ಮತ್ತು ನಿರಾಮ 


ಮನೆ, ಭದ್ರತೆ ಮತ್ತು ವಿಶ್ರಾಂತಿ ಸಿಗುವುದು. ಬಯಸಿದಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ, ಅಚ್ಚು 
ಕಟ್ಟಾಗಿ ಮನೆ ಕಟ್ಟುವ ತಮ್ಮ ಕುಟುಂಬಕೆ  ಆರಾಮ- ಭದ್ರತೆ ಒದಗಿಸುವ ಹಕ್ಕಿರು 
ವುದು. 


ಖಾಲಿ ಬಿದ್ದಿರುವೆ ಗೃಹ ನಿವೇಶನಗಳು ಜನರಿಗೆ ದೊರಕುವುವು 


ಬಾಡಿಗೆ ಮತ್ತುಬೆಲೆಗಳು ಇಳಿಯವವು ಅಹಾರದ ಕೊರತೆ ಇರದು. ಯಾರೂ 
ಹಸಿವಿನಿಂದ ಬಳಲರು. 


ಸರ್ಕಾರ ಮುಂಜಾಗೃತಾ ಆರೋಗ್ಯ ಯೋಜನೆಯ್ನ ಪಾರಂಭಿಸುವುದು. ಎಲ್ಲ 
ರಿಗೂ ಉಚತ ವೈದ್ಯಕೀಯ ನೆರವು ಮತ್ತು ಚಿಕ್ಕ ಮಕ್ಕಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷ ಕಾಳಜಿ ವಹಿಸ 
ಲಾಗುವುದು. 


ಕೊಳಚೆ ಪ ದೇಶಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೂಲನ ಮಾಡಿ ಹೊಸ. ಉಪನಗರಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಲಾಗುವುದು. ಅಲ್ಲಿ ಸಾರಿಗೆ, ರಸ್ತೆ, ವಿದ್ಯುತ್‌, ಆಟದ ಬಯಲು, ಶಿಶುವಿಹಾರ 
ಮತ್ತು ಸಮುದಾಯ ಕೇಂದ್ರಗಳಿರುವವು. 


ವ ದ್ದರು, ಅನಾಥರು, ಅಶಕ್ತರು ಮತ್ತು ರೋಗಿಗಳನ್ನು ಸರ್ಕಾರ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು. 


ವಿಶ್ರಾಂತಿ, ಪುರಸತ್ತು ಮತ್ತು ಉಲ್ಲಾಸದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಎಲ್ಲರ ಹಕಾ ಗು 


ಬೇಲಿಯಿಂದ ಸುತ್ತು-ವರಿದ ಪ್ರದೇಶ (ಬಂಟುಸ್ಥಾನ್‌) ಮತು ಘೆಟೊ (ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 


ವಾಸಸ ಳ)ಗಳನ್ನು ನಿರ್ನಾಮಗೊಳಿಸುವುದು. ಮನೆ ಮುರುಕ ಕಾಯ್ದೆಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತೊ 
ಗೆಯಲಾಗುವುದು. 
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ಶಾಂತಿ ಮತ್ತು ಮೈತ್ರಿ ಇರುವುದು : 

ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ವತಂತ್ರ ದೇಶವಾಗುವುದು. ಅದು 
ಎಲ್ಲಾ ದೇಶಗಳ ಹಕ್ಕು ಮತ್ತು ಪು ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಗೌರವಿಸುವುದು. 
ವಿಶ್ವಶಾಂತಿಯನ್ನು ಕಾಪಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಯುದ್ಧ ಬಿಟ್ಟು ಸಂಧಾನದ 
ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲಾ ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿವಾದಗಳನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಸಮಾನ 
ಹಕ್ಕು, ಅವಕಾಶ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲರ ಘನತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದರ ಮೂಲಕ 
ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ ಜನಾಂಗಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಶಾಂತಿಯನ್ನು. ರಕ್ಷಿಸುವುದು ಬಸುತೊಲ್ಮಾಂಡ್‌, 
ಬೆಚುವಾನ ಲ್ಯಾಂಡ್‌ ಮತ್ತು ಸ್ವಾಜಿಲ್ಯಾಂಡ್‌ ರಾಜ್ಯಗಳ ಜನತೆ ತಮ್ಮ ಭವಿಷ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ 
ತಾವೇ ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪಡೆಯುವರು. ಆಫ್ರಿಕಾ ಖಂಡದ ಎಲ್ಲ ಜನಾಂಗಗಳ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಸರ್ಕಾರದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುವುದು. ಅದುವೆ ನಿಕಟ 
ಸಹಕಾರದ ತಳಹದಿಯಾಗುವುದು. 


ತಮ್ಮ ಜನ ಮತ್ತು ದೇಶವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವ ಎಲ್ಲರೂ ನಾವಿಲ್ಲಿ ಹೇಳು 
ವಂತೆ ಈಗ ಹೇಳಲಿ: "ಈ ನಿನೋಚನೆಗಳಿಗಾಗಿ ಹೆಗಲಿಗೆ ಹೆಗಲು 
ipl ಬದುಕಿನುದ್ದಕ್ಕೂ ನಾವು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಗಳಿಸುವವರೆಗೆ ಹೋರಾಡು 
Ai 


ವರ್ಣಭೇದ, ನೀತಿ ಅಮಾನುಷ ಅಪರಾಧವಾಗಿದೆ ಆದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಘೋಷಣೆ 


ಈ ಅಪರಾಧಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗಿ ಹೋರಾಡುತ್ತಿರುವ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಕಪ್ಪು ಜನರ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಸೆಲೆಯಾಗಿದೆ, 


ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ನ್ಯಾಷನಲ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದಾಗಿ 1955ರ ಜೂನ್‌ 26 ರಂಮ 
ಜೋಹಾನ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ ಬಳಿಯ ಕ್ಲಿಪ್‌ಟೌನ್‌ನಲ್ಲಿ 'ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ ಪೀಪಲ್‌: ಇನ್‌ ಸೌತ್‌ 
ಆಫ್ರಿಕಾ' ವೇದಿಕೆ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲ ಪಕ್ಷ 
ಮತ್ತು ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳ ಮೂರು ಸಾವಿರ ಮಂದಿ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಸೇರಿ "ಸ್ವಾತಂತ್ರ , 
ಘೋಷಣೆ'ಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇರುವ ಬಿಳಿಯರು 
ಕೂಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಘೋಷಣೆ ಬಗ್ಗೆ ಗೌರವ ತಾಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ 
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ನನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಯ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ 
ಎಎಲ್‌. ಹನುಮಂತಯ್ಯ 


ಜನಾಂದೋಲನವೇ ಇಂಡಿಯಾದ ಇಂದಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪರಿಹಾರಕ್ಕೆ 
ಉಳಿದಿರುವ ಏಕ್ಮೆಕ ಮಾರ್ಗ. ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ತನ್ನೇಲ್ಲ ಕರಾಳ 
ಸ್ವರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರನ್ನು ಮುಟ್ಟುವಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಸೋಲನ್ನೊಪ್ಪಿದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಚುನಾವಣೆಗಳು ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರ ಬಡವರ 
ಪಾಲುದಾರಿಕೆಯಿಂದ ದೂರವೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಇಡೀ ದೇಶದ ಜನರನ್ನು 
ತೊಡಗಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸೋತ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಸರ್ಕಾರ ಮತ್ತು ಜನರ ಮಧ್ಯೆ ದೊಡ್ಡ 
ಕಂದಕವೇರ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿದೆ. 
ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಜನರ ಪಾಲುದಾರಿಕೆ ನಿಜವಾದ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಅಡಿಗಲ್ಲಾಗಬಹುದು. ಆ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಹೆಜ್ಜೆ. 
ಒಂದು ಗಮನಾರ್ಹಪ್ರಯತ್ನ. 


ಜಾತಿ ಮೂಲ ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ದಲಿತರದು ನಿಕೃಷ್ಟ ಸ್ಥಾನ. ಎಂದೂ 
ಮನುಷ್ಯರಂತೆ ನಡೆಸಿಕೊಳ ಕೈದ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿನ ಭೂಮಿ, ನೀರು, ಗಾಳಿಗೂ ಸಹ 
ಪರಕೀಯರಂತೆ ಬಾಳಿದವರು. ಪರದೇಶದ ಬ್ರಿಟೀಷರು ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸವಲತ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದಂತೆ, ಈ ನಾಡಿನ ಮಕ್ಕಳು ಅನ್ನಭವಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ಕೊಳಚೆ 
ನೀರು ನಮ್ಮ ಮಿದಳುಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿಯುತ್ತಿದೆ. ಇದರ ಶುದ್ಧೀಕರಣದ ಮೊದಲ 
ಹೆಜ್ಜೆಯೇ ದಲಿತ ಚಳವಳಿ. 


ನಲವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ ಈ ನಾಡು ಎಲ್ಲ ಜನರಿಗೆ 
ವಿದ್ಯೆಯ ಕಲಿಯುವ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದು ತೀರಾ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಿದೆ. 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಕಲಿತ ದಲಿತ ಯುವಕರು ಕೊಳೆತ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸವಾಲಾಗಿ ಸಂಘಟಿತರಾಗಲು 
ಮುಂದಾದರು. ಅಸ್ಪ, ಶೃತೆಯೆಂಬ ಮಾರಿಯನ್ನು ಓಡಿಸಲು ಪಣ ತೊಟ್ಟರು. ಇಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟಿದವರಿಗೇ ಭೂವಿಂಯಿಲ್ಲದನ್ನು ಕಂಡು ಗುಡುಗಿದರು. ತಾವು ಸಂಪಾದಿಸುವ 
ಹಣ ನಮಲ್ಲಿಲ್ಲದನ್ನು ನೋಡಿ ಮರುಗಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವೇನು ಎಂದು 
ಕೊರಗುತ್ತಾ, ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾ ಕೊನೆಗೆ ನಮ್ಮ ಜನರ ಸಂಘಟನೆ ಮಾತ್ರವೇ ದಾರಿ 


ಈ ಈ) 
ಎಂಬುದನು ಶೆ ಮನಗಂಡು ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಜೊತೆಗೂಡಿದರು. 
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ಇದೊಂದು ಎಡ ಪಂಥೀಯ ಚಳುವಳಿ, ಸಮಾಜದ ಕಟ್ಟ ಕಡೆಯ ಮನುಷ್ಯನ 
ಹೆಜ್ಜೆಗಳ ಗುರುತು. ಈ ಚಳುವಳಿ ಸಮ ಸಮಾಜದ ಕನಸು ಹೊತ್ತ, ಶೋಷಣೆ ರಹಿತ 
ಬದುಕು ನೀರ್ಮಿಸುವತ್ತ ಸದಾ ಮುನ್ನೋಟವಿರುವ ಸಂಘಟನೆ. ಒಂದು ದಶಕದಷ್ಟು 
ಇತಿಹಾಸವಿರುವ ಈ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಅದರ ಏಳು ಬೀಳುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸಾಧನೆಯನ್ನು 
ಪರಿಗಣಿಸದಿದ್ದರೆ ಮಲತಾಯಿ ಧೋರಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ, ಅನೇಕ ಸುಂದರ ಬದುಕಿನ 
ಕನಸು ಹೊತ್ತಿರುವ ಕೋಟ್ಯಾಂತರ ಕಣ್ಣುಗಳಿಗೆ ಚುಚ್ಚಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಚಳುವಳಿ ಜನಪರ ಚಳುವಳಿ, ಜನತಾ ಚಳುವಳಿ, ಮೂಲಭೂತ ಬದಲಾವಣೆಯ 
ಅಡಿಗಲ್ಲು ಈ ಚಳುವಳಿ. ಒಬ್ಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ, ಕನಸುಗಾರನ ಕಲ್ಪನೆಯಂತೆ ಚಳುವಳಿ 
ಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ, ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿ ದುಡಿಯುವ, ಹಳ್ಳಿಗಾಡಿನ ಭೂಮಾಲೀಕರೊಂದಿಗೆ 
ಹೋರಾಡುತ್ತಿರುವ ದಲಿತರ ಸಂಘಟನೆ ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಮಾಜದ ಒಂದು ಭಾಗ ಮಾತ್ರ ಆಗಿರುವ ದಲಿತರು, ಬಹು ಸಂಖ್ಯಾತರ ಕಡೆ 
ಬೆನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿದರೆ ಯಶಸ್ಸು ಮರೀಚಿಕೆಯಾಗುವ ಅಪಾಯವಿದೆ. ಜೊತೆಗೂಡಿದರೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣೆಕತೆಗೆ ಕೊರತೆ ಇರುವ, ದಲಿತರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೇ ಸ್ಪಂದಿಸದ ಇನ್ನುಳಿದ 
ಚಳುವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೋಲುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವೇನು ಮಾಡಬೇಕು? 


ದಲಿತ ಚಳುವಳಿ ವಿಶಾಲ ತಳಹದಿಯ ಜನಪರ ವೇದಿಕೆಯಾಗಬೇಕು. ಶೋಷಣೆ 
ರಹಿತ ಸಮಾಜ ನಿರ್ಮಾಣದ ಕನಸುಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಎಲ್ಲ ಬಡವರ ಹೋರಾಟರಂಗವಾಗ 
ಬೇಕು. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಜನತಾದಂಥ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳು ದಲಿತರಿಂದ ದೂರವಿರಬೇಕು. 
ಯಾವುದೇ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಈ ಪಕ್ಷಗಳು ದಲಿತರ ಆಶಾಕಿರಣಗಳಾಗಬಾರದು. ಆಶೆಆಮಿಷ- 
ಗಳಿಂದ ದಲಿತರು ಮೋಸಹೋಗಬಾರದು. ಭೂ ಸುಧಾರಣೆ ಹೆಸರಲ್ಲಿ ದಲಿತರಿಗೆ 
ಭೂಮಿ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಹೆಸರಲ್ಲಿ ದಲಿತರಿಗೆ ಹಣ, ಆಸ್ತಿ ಸ್ವಾಭಿಮಾನ 
ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಕೊಳೆತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಆಧುನಿಕ ಮುಂದುವರಿದ ರೂಪ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಎಂಬುದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. ಆಗಲೇ ನಮ್ಮ ಕನಸಿನ ಹೊಸ ರಾಜ್ಯ ಹೇಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ' 


ಗಾಂಧೀಜಿ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅಂಥವರು ದಲಿತರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪರಿಹಾರದ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಯಾರೂ ಪೂರ್ಣ ಯಶಸ್ಸು ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ಸಂಘರ್ಷ 
ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಪ್ರಯೋಗ ತೋರಿಸಿದೆ. 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಹೋರಾಟಗಳು ಸಂಘಟಿತ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ ಸ್ಥೈರ್ಯವನ್ನು ತಂದು 
ಕೊಟ್ಟಿದೆ, ಅಂಥ ಸಂಘಟಿತ ಹೋರಾಟವೇ ದಲಿತರಿಗೆ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಒದಗಿಸ 
ಬಲ್ಲುದು, 
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ದಶಕದ ಇತಿಹಾಸ ನಮಗೊಂದು ಪಾಠ ಕಲಿಸಿದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ ಕೇವಲ ದಲಿತರ 
ಸಂಘಟನೆಯೊಂದೇ ಸಮಾಜದ ಬದಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಲಾರದು. 
ಬದಲಾಗಿ ಚಳುವಳಿ ವಿರೋಧಿಗಳನ್ನು ಅಧಿಕಾರಸ್ಥ ರನ್ನು ಒಂದು ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಜಠಿಲವಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ ಸಮಾಜದ ಬಹುಭಾಗವನ್ನು ಎಚ್ಚರ 
ಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಸದಾ ಜಾಗೃತಗೊಳಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು. ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ಅಲ್ಲಿನ 
ನಾಯಕತ್ವ ದಲಿತರಿಗೆ. ಸಿಗಬೇಕು. ಆಗ ಆರೋಗ್ಯಪೂರ್ಣ ಸಮಾಜದ ನಿರ್ಮಾಣ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಗೆ ಯಶಸ್ಸು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


ನೂರಾರು ಸಂಘಟನೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಹೋಗಿರುವ ಈ ನೆಲದಲ್ಲಿ ನಿರಂತರ ಚಲನ 
ಶೀಲತೆ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕತೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದು ದಲಿತರಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಕಾರಣ ಅವರ 
ನೋವು ಹಾಗೂ ಅಮಾನವೀಯ ಸಮಾಜ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಸದೃದ ಪರಿಸ್ಥಿಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಚಳುವಳಿ ತನ್ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು, ಶ್ರೀಮಂತರ ಪಕ್ಷಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ಒಡನಾಟವನ್ನು ಬಹಿಷ್ಕರಿಸಿ, ಹಳ್ಳಿಗಾಡಿನ ಬಡವರ ಕಡೆಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮುಖ 
ತಿರುಗಿಸಬೇಕು. ಎಲ್ಲ ಬಡವರ ಹೋರಾಟ ವೇದಿಕೆಯಾಗಬೇಕು. ಖಚಿತ ರಾಜಕೀಯ 
ತಿಳುವಳಿಕೆ ಪಡೆಯಬೇಕು, : ಇನ್ನಷ್ಟು ಸಂಘಟನೆಯ ತಳ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಬೇಕು. ಆಗ 
ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಕನಸು ನನಸಾದೀತು ಈ ನಾಡು ಸ್ವಚ್ಚವಾದೀತು. 


ನನ್ನ ಕಲ್ಪನೆಯ ದಲಿತ ಚಳವಳಿ 


- ಪ್ರಭಾವತಿ 


ನಾನು ಬೆಳೆದು ಬಂದದ್ದೇ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ದಲಿತ ಕುಟುಂಬದಿಂದ. ನೆನ್ನೆ 
ಮೊನ್ನೆ ತನಕ "ದಲಿತರ ಮೇಲಿನ ಶೋಷಣೆ' ಎಂದರೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಇದ್ದೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ನಾನಾ ಕಾರಣಗಳಿರಬಹುದು-ವಿವರಿಸಲು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಒಮ್ಮೆ ನನ್ನ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಒಟ್ಟು ಶೋಷಣೆಯ ರೂಪ ಗೋಚರಿಸಿದಾಗ ದಿಗಿಲುಗೊಂಡೆ. ಎಷ್ಟೋ 

ರ್ಷಗಳಿಂದ ಶೋಷಣೆಗೆ ತುತ್ತಾದವಳಂತೆ ನರಳಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈಗ ದಿನನಿತ್ಯ 
ದುಃಖಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದ ಅಂಥ ಜನರ ಸಂಪರ್ಕ ಜಾಸ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆಯೇ 
ಬೆಂಡಿಗೇರಿಯ, ಮೆದಕಿನಾಳ (ರಾಯಚೂರು ಜಿಲ್ಲೆ) ಮತ್ತು ತುಮಕೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಅಮೃತೂರು ಘಟನೆಗಳು ನೆನಪಿಗೆ ಬಂದು ನನ್ನಂಥವರು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ' ಸೂಕ್ಷ್ಮ 


ಮನಸ್ಕರಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಮತ್ತು ನಾವೇನು ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲವಲ್ಲ ಅಂದರೆ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಹೋರಾಡುತ್ತಿಲ್ಲವಲ್ಲ ಎಂಬ ಕೊರಗು ಮಡುಗಟ್ಟಲು ತೊಡಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
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ನಾವೆಲ್ಲ ಯಾಕೆ ಹೀಗಿದ್ದೇವೆ ಇದರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಲು ಇರುವ ಮುಖ್ಯದಾರಿಗಳು 
ಯಾವುವು ಎಂಬುದನ್ನು ಯೋಚಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. 


ಈಗ ದಲಿತರ ಬಗ್ಗೆ ಯಾರ್ಕಾರೊ ಮಾತಾಡಲು ತೊಡಗಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವರು 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕರಾಗಿದ್ದರೆ, ಕೆಲವರು ಪ್ರಚಾರ ಮತ್ತು ಸವಲತ್ತುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಕಾತುರರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಪತ್ರಿಕಾ ಹೇಳಿಕೆಯ ಮೂಲಕವೇ ಸಾಧಿಸುವೆವು ಎಂಬ 
ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಭ್ರಮೆ ದಲಿತರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸವರ್ಣೆಯರಲ್ಲಿ ಗಾಢ 
ವಾಗಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಯಾವುದೇ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಅವಕಾಶವಾದಿಗಳ ಗುಂಪು 
ಇದ್ದೇ ಇರಬಹುದು. . .ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಭೀಕರತೆಯ ನಡುವೆ :ಇವರೂ ಇದ್ದಾರೆ, ಒಟ್ಟು 
ಸಮಸ್ಯೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಯೋಚಿಸುವ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಾಗಿ 1೧ ೪೦1/6 ವಾಗುವ 
ಆರೋಗ್ಯ ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ನಮಗೆ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಸವರ್ಣೀಯರಲ್ಲೂ ಬರಬೇಕಾಗಿದೆ, ಪಂಚಮರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಒಂದು 
ಕಾಲ ಘಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ "ಸವರ್ಣೀಯರು ಮತ್ತು ಪಂಚಮರು' ಎನ್ನುವ ಮಾನಸಿಕ ರೋಗ 
ನಮ್ಮ ಜನರ ಮೆದಳಿಂದ ದೂರ ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ 
ಹೋರಾಟವೇ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ಓದಿನ್ನ ಅರಿವು ಹೆಚ್ಚಬೇಕು. ಆಗಲೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ಹತ್ಯಾಕಾಂಡಗಳು ದುರ್ಬಲಗೊಳ್ಳುವುದು. ನಂತರ ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿ 
ಜೀವಿಗಳು ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಭೀಕರ ಘಟನೆಯಾದನಂತರ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ಸುಮ್ಮನಾಗುತ್ತಾರೆ. ಸಮಸ್ಯೆಯ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿ ಸುಧಾರಣೆಯ ಸಾಧಕ ಬಾಧಕಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ನಾನು ಮಹಿಳೆಯಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆಯೆಂದರೆ : ದಲಿತ ಮಹಿಳೆಯರು ಒಟ್ಟು 
ಹೋರಾಟದ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ತೆರೆದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿಲ್ಲ."ದಲಿತ ಸಂಘರ್ಷ' 
ದಂತಹ ಬಲಿಷ್ಟ ಸಂಘಟನೆಯೂ ಸಾಕಷ್ಟು ದಲಿತ ವಿದ್ಯಾವಂತ ಮಹಿಳೆಯರನ್ನು 
ಆಕರ್ಷಿಸಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ದಲಿತರ ಸಂಘರ್ಷ ಸಮಿತಿ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ನಾವು 
ವಿದ್ಯಾವಂತರಾಗಿ ಉತ್ತಮ ಕೆಲಸವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ತಾವು ಬಂದ 
ಜನರ ಬದುಕು ಹೇಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮೆಲುಕು ಹಾಕಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹಾಗೇಯೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಘಟನೆಗಳ ಜೊತೆ ಕೂಡಿ ಹೋರಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ನಮಗೆ ಸಮಸ್ಯೆಯ 
ಪರಿಹಾರ ಮುಖ್ಯವೇ ವಿನಹ ಮಡಿವಂಂತಿಕೆಯಲ್ಲ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗಾಂಧೀ 
ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರ ರಚನಾತ್ಮಕ ಚಿಂತನೆಯ ಫಲವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಸಾಧ್ಯವೋ 
ಅಷ್ಟನ್ನು ಪಡೆದು ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲಿನ ಬಂಧನಗಳಿಂದ ಬೆಡುಗಡೆಯಾಗಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ- 
ಸೋಣ. ಒಂದು ನಾಗರೀಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ, ಬೆಂಡಿಗೇರಿಯಂಥ ಪ್ರಕರಣಗಳು ಮತ್ತೆ 
ನಡೆಯದಂತೆ ಜನರಲ್ಲಿ ಹೃದಯ ವೈಶಾಲ್ಯವನ್ನು ಬೆಳೆಸೋಣ. ಅ 
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: ನಾನು ಮತ್ತು ನನ್ನ ಹಳ್ಳಿಯ ದಲಿತರು 


ಎರಡು ತಿಂಗಳ ಹಿಂದೆ ಊರಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದೆ. ಆಗ ನನಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಕೆರೆ 
ಯನ್ನು ನೋಡಲು ಹೋದೆ. ಸದಾ ತುಂಬಿ ತುಳುಕುತ್ತಿದ್ದ ಕೆರೆ ಬತ್ತಿ ಹೋಗಿತ್ತು. 
ಕೆರೆ ತುಂಬಿದರೆ ಸಮುದ್ರದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು. ಮೂರುಮೈಲಿ ಉದ್ದದಲ್ಲಿ ನೀರು ನಿಂತು 
ಸಾವಿರಾರು ಜನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದ್ದ ಕೆರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಮುದ್ರ ಎಂದಿರುವುದು 'ನಾನಂ 
ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ನೋಡದ್ದರಿಂದ, ಕೆರೆ ಬತ್ತಿಹೋದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಕೆರೆಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ್ದ ಒಂದೇ ಒಂದು ವೀಳೆದೆಲೆಯ ತೋಟವೂ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ಕಾಡಿ 
ನಂತೆ ಇದ್ದ ತೋಟಗಳು, ಅಡಿಕೆ-ತೆಂಗು, ತಲೆದೂಗುತ್ತಿದ್ದ ಸೊಬಗು ಎಲ್ಲವೂ 
ಮಾಯವಾಗಿತ್ತು. ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಪಿಚ್ಚೆನಿಸಿ ಮುಂದೆ ಹೋದೆ. ಕೆರೆಯೇರಿಯ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ 
ತೂಬು ಕಾಣಿಸಿತು. ಏನೇನೋ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂತು. ನೀರಗಂಟಿ ಮುನಿವೆಂಕಟನಿಗೆ 
ಗೊತ್ತಾಗದಂತೆ ಎಷ್ಟೊಂದು ಬಾರಿ ಕದ್ದು ತೂಬಿನ ಮರವನ್ನು ಸಡಿಲಿಸಿ ನೀರು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೆ. 
ಆದರೆ ಮುನಿವೆಂಕಟ ಇದೇ ತೂಬಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ತಾಗ ಭೀತಿಯಿಂದ ನನ್ನಂತೆ ಬಹಳ ಮಂದಿ 
ಆಕಡೆ ಸುಳಿಯುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ನೀರಗಂಟಿ ಮುನಿವೆಂಕಟ ಅತ್ಯಂತ ವೈವಿದ್ಯಮಯ ಪ್ರಿಯವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದ: 
ಇಪ್ಪತ್ನಾಲ್ಕು ಗಂಟೆ ಹೆಂಡ ಕುಡಿದಿರುತ್ತಿದ್ದ. ಅವನ ಇಡೀ ದೇಹ ತೋಳಿನ 
ಗಾತ್ರದಷ್ಟಿತ್ತು. ಆದರೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಅದಮ್ಯ ಶಕ್ತಿಯಿತ್ತು. ಮುನಿವೆಂಕಟನ ತುಂಟತನ 
ದಿಂದ ಒಂದು ವರ್ಷವೆಲ್ಲ ಊರಿನ ಜನರಲ್ಲಿ ಭೀತಿಯನ್ನು ಮೂಡಿಸಿದ್ದ. ಒಮ್ಮೆ 
ಕೆರೆಯ ತೂಬಿನ ಪಕ್ಕ ಏರಿಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಕಡೆ ತೂತೂ ಬಿದ್ದು ನೀರು ಹರಿಯ ತೊಡ- 
ಗಿತ್ತು. ಜನಗಾಬರಿ ಬಿದ್ದಿದ್ದರು. ಏಳು ಊರಿನ ಕೆರೆ ಈ ಕೆರೆಯ ನೀರಿಗಾಗಿ ಆದ 
ಮಾರಾಮಾರಿಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲು ಹೋಗುತ್ತಿಲ್ಲ. (ಅದರಲ್ಲೂ ಕೆರೆಯಲ್ಲಿ ನೀರು 
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ಮುಗಿದಾಗ ವೂನಿನ ಪಾಲಿಗಾಗಿ) ಮುನಿವೆಂಕಟ ಮಡಿಕೆಯ ಮೂತಿಗೆ ಚರ್ಮದ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಡಿಕೆ ಪೊಟ್ಟಿಯಿಂದ ಕಟ್ಟಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುವ ಜಂಬುವಿನಿಂದ ಎಳದಾಗ 
ಒಂದು ರೀತಿಯ ಧ್ವನಿ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಈ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸುತ್ತಿದ್ದವನು 
ಮುನಿವೆಂಕಟ. ಆ ಧ್ವನಿಗೆ ಊರಿನ ಜನ ಯಾವುದೋ ದೆವ್ವ ಪಿಶಾಚಿಯಿಂದ ಕೆರೆಯ 
ಏರಿಗೆ ಮಾಳಿಗೆ ಬಿದ್ದಿದೆ ಎಂದು ಪೂಜೆ ಪುನಸ್ಕಾರ ಸುರುಮಾಡಿದರು. ಕೊನೆಗೆ ಈ 
ಕಿತಾಪತಿಯೆಲ್ಲ ಮುನಿವೆಂಕಟನದೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಒಂದು ವರ್ಷಬೇಕಾಯಿತು. ಇದರಿಂದ 
ಮುನಿವೆಂಕಟ ಮತ್ತು ಕಾವೇರಿ ಪಡೆದ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ, . ಜನ ಭೀತಿ 
ಯಿಂದ ತೋಟದ ಕಡೆ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಆರಾಮವಾಗಿ ವೀಳೆದೆಲೆಯನ್ನು ಮತ್ತು 
ಬಾಳೆಗೊನೆಗಳನ್ನು ಕದಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವರು ಅದ್ಭುತ ಕಳ್ಳರೇನು ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ, ಆದರೆ 
ಪ್ರತಿದಿನ ಹೆಂಡ ಕುಡಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಬೇಕೋ ಅಷ್ಟನ್ನು ಕದಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಇಷ್ಟಾದರು ಇವರು ನನಗೆ ಪ್ರಿಯರಾಗಿದ್ದರು. ಕಳ್ಳರೆಂದು ಗುಮಾನಿಯಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರಿಯರಾಗಿದ್ದರು. ಮುನಿವೆಂಕಟನ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಮಾತು ಹೇಳಿ ಕಾವೇರಿಯ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಬರುವೆ. ಒಮ್ಮೆ: ಮುನಿವೆಂಕಟ ತುಂಬ ಕುಡಿದಿದ್ದ. ಕೆರೆಯ ತೂಬಿನ 
ಮರದ ತುಂಡಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಸಿದ್ದ ಚೈನಿನ ಕಂಬಿ ಕಳಚಿತ್ತು. ಕೆರೆತುಂಬಿದೆ. ಮುನಿವೆಂಕಟ ತೂಬಿಗೆ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಕೆರೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ ರಿಪೇರಿಮಾಡಲು. ಸಾಕಷ್ಟು ಜನ ನಿಂತಿದ್ದಾರೆ, 
ಎಷ್ಟೊತ್ತಾದರು ಮುನಿವೆಂಕಟ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಬರಲಿಲ್ಲ. ನೆರೆದ ಜನ ಗಾಬರಿಗೊಂಡರು. 
ಯಾರು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಇಳಿಯಲು ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. : 


೧೧೨ 


ಮುನಿವೆಂಕಟನಂತೆಯೇ ಕಾವೇರಿ. ಬೆಳಿಗ್ಗೆಯಿಂದ ಇದ್ದ ಇವರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ 
ಸಂಜೆಯಾದಂತೆ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯೆಂದು ಕರೆಯ ಬೇಕೋ 
ಮತ್ತೇನೆಂದು ಕರೆಯಬೇಕೊ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವರ ಕಳ್ಳತನ ಕುಡಿಯಲು 
ದಂಡ್ಜು ಹೊಂಚುವುದು ಮೂಲವಾಗಿತ್ತು. ಒಮ್ಮೆ ಕಾವೇರಿ ನಮ್ಮ ತೋಟದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಬಾಳೆಗೊನೆಯನ್ನು ಕದ್ದು ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟಿದ್ದ, ಅಣ್ಣನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿನಾನಂ 
ಕಾವೇರಿಯ ಮನೆಗೆ ಹೋದೆ. ಗುಡಿಸಿಲಿನಂಥ ಮನೆ, ಎರಡು ಬಾಳೆಗೊನೆಗಳು 
ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದುವು. ಕದ್ದಿದ್ದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ. ಊರಿನಲ್ಲಿ ಸುದ್ದಿಯಾಯಿತು, 
ಪಂಚಾಯಿತಿ ಕಟ್ಟೆಗೆಳೆದು ಕೊಂಡು ಬಂದರು. ಕಂಬಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟಿ ಹಾಕಿದರು. ದೊಡ್ಡವರು 
ಚಿಕ್ಕವರು ಎನ್ನದೆ ಬಂದು  ಒದಿಯುತ್ತಿದ್ದರು, ಕೆನ್ನೆಗೆ ಬಾರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಣ್ಣ 
ಕಾವೇರಿಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಲು ಹೋಗಿ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕೊನೆಗೆ 
ರಾತ್ರಿ ಎಂಟೂವರೆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಯಿತಿ ಸೇರಿ ದಂಡ ಹಾಕಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ಒದ್ದು 
ಬಿಟ್ಟರು. ಈ ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಿಮಾಡಲು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ತಲೆತುಂಬ 
ಅಂಥವೇ ತುಂಬಿವೆ. ನನ್ನ ತಾಯಿ ಸತ್ತಾಗ ಹತ್ತಾರು ಹರಿಜನ ಹೆಂಗಸರ ಕಂಕುಳಲ್ಲಿ 
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ಬೆಳೆದಿದ್ದೇನೆ. ಕೊನೆಗೆ ಶಾಲೆಗೆ ಹೋದಾಗ ಹರಿಜನ ಹುಡುಗರು ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ 
ಕೂರುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅದು ನನ ಸ ಶಾಲೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮರೆಯಾಯಿತು. 


ನನ್ನೂರು ಮುತ್ತಾನಲ್ಲೂರು, ನನಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಊರು. ಭಾರತದ ಎಲ್ಲ 
ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ವಿಧವಾದ ರಾಜಕೀಯವಿದೆ, ಮೋಸವಂಚನೆಯಿದೆ. 
ಸ್ವಲ್ಪ ಜಾಸ್ತಿ ಇದೆಯೆಂದರೂ ತಪ್ಪಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಹಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ನೈತಿಕ ಬಲದಿಂದ ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಯಜಮಾನರಿಲ್ಲ. ಸ್ವಲ್ಲ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಧುನಿಕ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡವರೆಲ್ಲ ಪುಡಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಹರಿಜನ 
ಕಾಲೋನಿ ಮತ್ತು ಸವರ್ಣಯರ ಕಾಲೋನಿಯ ನಡುವೆ ದೊಡ್ಡ ಕಂದರವೇ ಇದೆ. 
ಈ ಕಂದರ ಬಿಗಡಾಯಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಇಜಕೀಯ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ, 
ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ನಡುವಿನ ಅಂತರವನ್ನು ಕಂಗ್ಗಿಸಲು ಅಲ್ಲ. ಅಥವಾ 
ತರದ ಸ್ವರೂಪವೇ 
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ದುರ್ಬಲ .ಓಳಿಸಲು ಅಲ್ಲ. ನಿಮ: ::ರಾಜಕರುಂ ಪಿ 
ಈ ರೀತಿಯದಾಗಿದೆ, 


ಈ ಮುತ್ತಾನಲ್ಲೂರು ಎಂಬ ನನ್ನೆ ಹಳ್ಳಿಯ ಹರಿಜನ ಕಾಲೋನಿ ಅತ್ಯಂತ 
ದೊಡ್ಡ ಕಾಲೋನಿ. ಎಲ್ಲ ಊರುಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಈ ಕಾಲೋನಿಯೂ ಊರಿನ 
ಹೊರಗಿದ್ದರೂ, ಸ್ವಚ್ಛತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸವರ್ಣೀಯರಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಉಳಿದವರಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಶಿಭಟನೆಯನ್ನುಳಿಸಿಕೊಂಡ ನಾಲ್ಕೈದು ಮಂದಿ ಇದ್ದರು. ಮುಖಾ 
ಮುಖಿ ಎದುರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು ರೆಡ್ಡಿಗಳನ್ನು. ಆದರೆ ಹಸುವಿನಂಥ ಮನಸ್ಸಿನ ಬಹಳಷ್ಟು 
ರೆಡ್ಡಿಗಳು ಕ್ರೌರ್ಯದ ಹೊಸ್ತಿಲನ್ನು ತುಳಿದವರಲ್ಲ. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಒಂದು ರೀತಿಯ ಬೃಹತ್‌ ಕಂದರವನ್ನೇ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿತ್ತು. ನಂತರ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಹರಿಜನ ಮುಖಂಡರು ಸ್ವಲ್ಪ ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದಿದ್ದರು. ಯಾವ ಸವರ್ಣೇಯರ ಮನೆಗೊ ಕೂಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ 
ಬಹಳಷ್ಟು ಹರಿಜನರಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಭೂಮಿಯಿತ್ತಂತೆ. ಆದರೆ ಒಂದೊಂದು ಕ್ಷಾಮ 
ಬಂದಾಗಲೆಲ್ಲ, ಎಷ್ಟೋ ಮಂದಿ ಕೇವಲ ಒಂದೆರಡು ರಾಗಿ ಮುದ್ದೆಗೆಲ್ಲ ನೆಲವನ್ನು 
ಬರೆದು ಕೊಟ್ಟರು ಎಂಬ ಕತೆಯನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ. ಈ ರೀತಿಯ ವಿಷಮ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಸಣ್ಣ 
ಸಣ್ಣ ಕುಟುಂಬಗಳು ಪಕ್ಕಾಗಿವೆ. ಹರಿಜನರ ಜೊತೆ ಕೂಲಿಗೆ ಹೋಗುವುದನ್ನು 
ಕಂಡಿದ್ದೇನೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ಮಾತಂತೊ ಸತ್ಯ: ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಯಾರು 
ಯಾಜಮಾನಿಕೆ ನಡೆಸುತ್ತ ಬಂದರೋ ಅವರನ್ನು ನಾವು "ಫ್ಯೂಡಲ್‌' ಎಂದು ಕರೆಯ 
ಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ಅವರು ಎಂದೆಂದೂ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ಗುರಿಯಾಗದಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಕೆಲವರು ಎಷ್ಟು ಕ್ರೂರಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆಂದರೆ ನಂಬುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದ ರೀತಿ- 
ಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ನನ್ನ ಸಹಪಾಠಿಯಾಗಿದ್ದ ನಾರಾಯಣಪ್ಪ ಹರಿಜನರ ಹುಡುಗ. 
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ನಾಲ್ಕು ಮೈಲಿ ನಡೆದು ಶಾಲೆಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ. ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶಾಲೆಯ ಆರನೆಯ 
ತರಗತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ; ಒಮ್ಮೆ ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ಉಟಕ್ಕೆ ಹೋದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಮಧ್ಯಾಹ್ನವೇ ನಾನು ಉಟಮಾಡುತ್ತಿದ್ದುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಆರುವರೆಗೆ 
ತೋಟಕ್ಕೆ ಕಳಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ತೋಟದಿಂದ ಮನೆಗೆ ಬಂದಾಗ ಅಡಿಗೆಯಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಸುಮ್ಮನೆ ಮುಖ ತೊಳೆದು ಕೊಂಡು ಶಾಲೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೆ. ಹಸಿವಿಗೆ ಮತ್ತು 
ಬೆಳಗ್ಗಿನಿಂದ ದುಡಿದಿದ್ದರ ಆಯಾಸಕ್ಕೆ ನಿದ್ದೆ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ಇದು ನನ್ನ ಒಬ್ಬನ ಮಾತಲ್ಲ 
ಬಹುಪಾಲು ಹುಡುಗರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಅದೇನೆಯಿರಲಿ ನಾರಾಯಣಪ್ಪನ 
ಜೊತೆ ಮನೆಗೆ ಹೋದೆ. ಅಡಿಗೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕೂತು ಇಬ್ಬರೂ ಉಟಮಾಡಿದೆವು, ಹೀಗೆ 
ಊಟಮಾಡುವಾಗ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಪುಟ್ಟ ಆದರ್ಶ ಮನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತ್ತು. 
ಹೊಲೆಯರ ಹುಡುಗನೊಬ್ಬ ನನ್ನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಊಟಮಾಡಿದ್ದು ಊರೆಲ್ಲ ಸುದ್ದಿ- 
ಯಾಯಿತು. ಹೀಗೆ ಸುದ್ದಿಯಾಗಲು ಕಾರಣ : ನಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ನೀರು ಕುಡಿಯಲು 
ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಹುಡುಗರೇ ಸುದ್ದಿಮಾಡಿದ್ದು. ಯಾಕೆಂದರೆ ಶಾಲೆಯ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಮನೆ ಇದ್ದುದರಿಂದ ; ದೊಡ್ಡ ಗುಡಾರಾದಲ್ಲಿ ನೀರು ತುಂಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಹುಡುಗರು 
ಕುಡಿದು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ನಾರಾಯಣಪ್ಪ ನನ್ನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಊಟಮಾಡಿದ್ದು, 
ಅಪ್ಪ ಹೊಡೆದದ್ದರ ನೆನಪು ಈಗಲೂ ಹಸಿ ಹಸಿಯಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಆದರೆ ನಾರಾಯಂಣಪ್ಪನ 
ತಂದೆ ತನ್ನ ಮಗನನ್ನು ನೋಡಲು ಕಚೇರಿಗೆ ಬಂದಾಗ “"ನೀನು ಆಫೀಸಿನ ಹತ್ತಿರಬಂದು 
ನನಗೆ ಅವಮಾನ ಮಾಡಬೇಡ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ ವಿಷಯ ತಿಳಿದು ನೋವಾಯಿತು; 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಮೇಲು-ಕೀಳು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇರುವುದು ಎಲ್ಲಿ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ' ಉತ್ತರ 
ಯಾವ ಸ್ವರೂಪದ್ದು ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. | 


ಚಿಕ್ಕಂದಿನಿಂದ ಹರಿಜನ ಕಾಲೋನಿ ನನಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಸ್ಥಳ. ದಿನಾಯಾವುದಾದರೂ 
ಒಂದು ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಲೋನಿಗೆ ಹೋಗಲೇ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು, ಅವರು ದನಕೊಯ್ಯುವಾಗಿನ 
ಕುತೂಹಲ ; ರಾಕ್ಷಸರಂತೆ ಮೇಲೆ ರೊಯ್ಯನೆ ಹಾರಾಡುವ ರಣಹದ್ದುಗಳು ಪ್ರಿಯ- 
ವಾಗಿದ್ದುವು. ಮಾಂಸದ ವಾಸನೆಯನ್ನ ಅನುಸರಿಸಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಂದಲೋ ಗುಂಪುಕಟ್ಟಿ 
ಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿದ್ದ ರಣಹದಂಗಳು ಒಂದು ವಿಸ್ಮಯ ಕಾರಿಯೇ ಸರಿ. ಇಂಥ 
ವಿಸ್ಮಯಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹರಿಜನ ಕಾಲೋನಿ ನಾಯಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಬೆಳಸಿತು. 
ಯಾಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಬಾರಿ ಕಾಲೋನಿಯಿಂದ ಪಾಪಯ್ಯ ಎಂಬ ಚಮ್ಮಾರನ ಮನೆಯಿಂದ 
ನಾಯಿಮರಿಯನ್ನು ಅಣ್ಣನ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ತಂದೆ. ಮನೆಯಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ 
ರಾದ್ಧಾಂತವೇ ಆಯಿತು. ಆ ನಾಯಿ ಮರಿ ಹೆಣ್ಣುಮರಿ ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ. ನಂತರ 
ಅದು ಹೊಲೆಗೇರಿಯಿಂದ ತಂದೆವು ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ. ಆದರೆ ನಾವು ಹಠವಾದಿಗಳಾದ್ದ 


ರಿಂದ ನಾಯಿಮರಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿಯಿತು. ಅದು ಕೆಲವು ದಿವಸ ಅಸ್ಪ ಎಶ್ಯಳಾಗಿಯೇ 
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ಬೆಳೆದಂತೆಲ್ಲ ಅದರ ಒಳ್ಳೆಯ ಗುಣದಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರಿಯವಾಗ ತೊಡಗಿತು. ಇದೇ 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಮದುವೆಗೆ ದೂರದ ಊರಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದೆಪು. 
ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದದ್ದು ದೊಡ್ಡತ್ತೆ ಮಾತ್ರ. ಅಂದು ರಾತ್ರಿ ಕಳ್ಳೆರು ಬಂದು 


ಕನ್ನ ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ. ಚಿಲಕ ತೆಗೆಯಲು ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ನಾಯಿ 
ಏನು ಮಾಡಿದರೂ ಚಿಲಕ ತೆಗೆಯಲು ಬಿಡಲಿಲ್ಲ. ಅತ್ತೆಯೂ 


ಮನೆಯ . ಯಾವುದೋ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ್ದರಿಂದ ಆಕೆಗೂ ಎಚ್ಚರ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕಳ್ಳರು ಪಕ್ಕದ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ದರೋಡೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋಗಿದ್ದರು. ಈ 
ಹೊಲಗೇರಿಯ ನಾಯಿ ಸತ್ತಾಗ ಮಕ್ಕರಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡು ತಲೆಯ ಮೇಲೆ 
ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ತೋಟದಲ್ಲಿ ದಫನ್‌ ಮಾಡಿದೆ. ಅದರ ಮೇಲೆ ಒಂದು 
ಪರಂಗಿ ಗಿಡ ನೆಟ್ಟಿ. ಎಷ್ಟೊಂದು ಫಸಲು ಕೊಟ್ಟಿತು. ಮನೆಯವರೆಲ್ಲ ತಿಂದು 
ದಾನ ಮಾಡಿದರೂ ಮರದಲ್ಲಿ ಕಾಯಿಗಳು ಜೋತಾಡುತ್ತಲೇ ಇತ್ತು (ಸತ್ತ ನಾಯಿ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಸಾಕಬಾರದು ಎಂಬ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ಕೆಲವು ಹುಡುಗರು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 


ದ್ವೆವು 


ದಲಿತ ರಾಜಕಾರಣಿಯೊಬ್ಬ ವಿಚಿತ್ರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಗಾಡಬಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾನು 
ಕೇಳಿದ್ದು ; ಎನ್‌, ರಾಚಯ್ಯನವರ ಭಾಷಣ ಕೇಳಿ. ನಮ್ಮೂರಿಗೆ ಮಂತ್ರಿಗಳು ಬರ್ತಾರೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಖುಷಿಯಿಂದ ಬೀದಿ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ ವಯಸ್ಸು ಅಥವಾ 
ಕಾಲ ಆ ರೀತಿ ಇತ್ತು. ನಾನು ನೆಲದ ಮೇಲೆ ಕೂತು ಮಂತ್ರಿಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಪುನೀತಭಾವದಿಂದ ಕೇಳಿದೆ. ಈಗ ರಾಚಯ್ಯ ಸಿಕ್ಕಿದರೆ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಲು ಸಹಾ 
ಧೈರ್ಯ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. . ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌  ಫೊಲ್ಸ್‌ ಎಂದುಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. 
ದೇವಸ್ಥಾನಕೆ ಬೂಟು ಹಾಕಿಕೊಂಡೇ ಒಳಗೆ ಹೋದರು. ಅದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಹರಿಜನ 
ತಹಶೀಲದಾರರೊಬ್ಬರಿದ್ದರು. ಅವರಿಗೆ ದೇವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಬೂಟು ಹಾಕಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುವುದನ್ನು ಜಬರದಸ್ತು ಎಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಮುಗ್ಧ ಜನ ಅಸಹಾಯಕರಾಗಿ 
ನೋಡಾತ್ತಿದ್ದರು, ಅಧಿಕಾರದ ದರ್ಪಕ್ಕೆ ಭಯಪಟ್ಟು. ಆದರೆ ಆ ಭಯಪಟ್ಟ ಜನ 
ಕಲಿತದ್ದು ಅವರಿಂದ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನಲ್ಲ, ದ್ವೇಷವನ್ನು. 


ಒಂದೆರಡು ತಿಂಗಳ ಹಿಂದೆ ಊರಿಗೆ ಹೋದಾಗ ನಾನು ಆಡಿ ಬೆಳೆದ ಊರಿನ 
ಮೂಲೆ ಮೂಲೆಯನ್ನೆಲ್ಲ ಸುತ್ತಬೇಕೆನ್ನಿಸಿತು. ವಿಚಿತ್ರ ರೀತಿಯ ನಾಸ್ಟ್ರಾಲಿಜಿಯ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಾಧಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಆಗ ಸುತ್ತಾಡುತ್ತ ಹರಿಜನ ಕಾಲೋನಿಗೆ 
ಹೋದಾಗ ನನ್ನನ್ನು ಆಡಿ ಬೆಳಸಿದ ಎಷ್ಟೋ ಹೆಂಗಸರು ಗುಡುಗುಡು 
ಮುದುಕಿಯರಾಗಿದ್ದರು. ನಾನು ಹಾಲು ಕುಡಿದ ಮೊಲೆಗಳು ಜೋತು ಬಿದ್ದಿದ್ದವು. 


ಶೂದ್ರ 63 


ದುಡಿದೂ ದುಡಿದೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊಟ್ಟೆಗಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಜಾಗ್ರತೆಯೇ ಮುದುಕಿಯರಾ 

ದ್ದರು. ಇದೇ ಸಮಯಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯ ಮುನಿವೆಂಕಟನ ಮಗ ಸಾರಾಯಿ ಕುಡಿದು 
ತೂರಾಡುತ್ತ ಬಂದ. ಕಾಸು ಪಡೆದು ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿ ಹೋದ. . ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ 
ಧರ್ಮರಾಯನ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಹೋದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಒಂದಷ್ಟು ಗೆಳೆಯರು ಸಿಕಿ ದರು. 
ಅವರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹರಟೆ ಕೊಚ್ಚುವ ಅನ್ನಿಸಿತು. ಇದೇ ಸಮಯಕ್ಕೆ ನನ್ನ ನೆನಪನ್ನು 
ಆಘಾತಗೊಳಿಸಿದ್ದು ; ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ನಡೆದ ಒಂದು ಘಟನೆ: ಇದನ್ನು 
ಮಾನವೀಯ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಮತ್ತು ಹೋರಾಟ ಗರಿಗೆದರ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಜನರ ಅಂತಃಕರಣ ಮುಂದೆಯೇ 
ಎಂಬುದಕ್ಕಾಗಿ. ಅದೊಂದು ದಿನ ಸಂಜೆ ಯು. ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂತಿಯವರು ಬೆಂಗ 
ಳೂರಿನ ನರ್ಸಿಂಗ್‌ ಹೋಮ್‌ನಲ್ಲಿದ್ದರು. ಗೋಕಾಕ್‌ ಚಳುವಳಿಯ ಬಿಸಿಯು ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆ ಹೊಗೆಯನ್ನು ಚೆಲ್ಲುತ್ತಿತ್ತು. .. ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರನ್ನು ನೋಡಿದ ನಂತರ 
ದೇವನೂರು ಮಹಾದೇವ, ಇಂದೂಧರ ಹೊನ್ನಾಪುರ ಮುಂತಾದ ಗೆಳೆಯರೆಲ್ಲ 
ಹೊರಗೆ ಬಂದು ಕಾಫೀ ಕುಡಿದು ರಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದ್ದೆವು. ನನ್ನ ದಲಿತ ಗೆಳೆಯರಿಬ್ಬರು 
“ನಿಮ್ಮೂರು ಮುತ್ತಾನಲ್ಲೂರು ಅಲ್ಲವಾ?'' ಎಂದರು. ""ಹೌದು'' ಎಂದೆ. "““ಅಲ್ಲಿ 
ಕರಗದ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ನಡೆಸಬೇಕೆಂದಿದ್ದೇವೆ. ಅವನು ಎಂದೆಂದೂ ಕರಗ ಹೊರ 
ದಂತೆ ಮಾಡಬೇಕಿದೆ'' ಎಂದರು. ""ನಾನು ಹಿಂಸೆಯ ಮೂಲಕ ಅಲ್ಲ. ಹೊಲೆಯ ಅಥವಾ 
ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗದವನೊಬ್ಬ ಕರಗ ಹೊರುವುದು ಜೀತದಾಳುವಿನ ಸಂಕೇತವಲ್ಲ. ನಮ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಳಗಡೆ ಅನನ್ಯದಿಂದ ಕೂಡಿರುವಂಥದ್ದು. ನಮ್ಮೂರಿನಲ್ಲಿಯ ಜನಕ್ಕೆ 
ಧರ್ಮರಾಯ ಕರಗ ಬೇರೆಯಲ್ಲ, ವೆಂಕಟರಮಣಸ್ವಾಮಿಯ ರಥೋತ್ಸವ ಬೇರೆಯಲ್ಲ, 
ನಾನು ದೈವ ವಿರೋಧಿಯಾದರೂ ಕರಗ ಮತ್ತು ರಥೋತ್ಸವವನ್ನು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ 
ನೋಡುತ್ತೇನೆ, ಯಾವುದೇ ಕರಗವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಹೋಗಬೇಡಿ. ಈಗ ತಕ್ಷಣ 
ನಾವು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಕರಗ ಮತ್ತು 
ರಥೋತ್ಸವದ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಡಿಸ್ಕೋ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುವುದಲ್ಲ'' ಎಂದೆ. ಅವರು 
ಕೇಳಲಿಲ್ಲ. ದೇವನೂರು ಮಾಮೂಲಿ ಮೌನವನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ನನ್ನ 
ಪಾಡಿಗೆ ನಾನು ಸೆಂಟ್ರಲ್‌ ಕಾಲೇಜಿನ ಲೈಬ್ರರಿಯ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಹೋದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಬೇರೆ 
ರೀತಿಯ ಭಾಷೆಯ ಬಗೆಗಿನ ಗಲಾಟೆ ಕಾದಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ನನ್ನ ಧಲಿತ ಗೆಳೆಯರು ತಿಳಿಸಿದಂತೆ. ಕರಗದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕರಗ ಹೊರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕಾಲಿಗೆ ಬೀಳುವ ನೆಪದಲ್ಲಿ ಕಾಲು ಹಿಡಿದು ಜಗ್ಗಿದ್ದರು, ಆತ ಬಿದ್ದು ತನ್ನ 
ಕೈಯಲ್ಲಿನ ಚಾಕುವಿನಿಂದ ದೇಹಕ್ಕೆ ಪೆಟ್ಟುಗಳಾಗಿ ಆಸ್ಪತ್ರೆ ಸೇರುವಂತಾಯಿತಂತೆ. ಈ 
ಘಟನೆ ನಡೆದ ಮಾರನೆಯ ದಿನವೇ ವಿಷಯ ಗೊತ್ತಾಗಿ ನಾನು ನರಳಿದ್ದೆ. ಬೂಸಾ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಸವಲಿಂಗಪ್ಪನವರಿಗೆ ಸಪೋರ್ಟ್‌ ಮಾಡಿ ಏಟು ತಿಂದಾಗ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 


89 ನೇ ಪುಟಿನೋಡಿ 


9 ದ್‌ೆ ೨ 
ದಕ್ಷಿಣ ಆಪ್ರಿಕಾ-ನೆಲ ನ್‌ ಮಂಡೆಲಾ 


__.ಗೆಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ 


ಆಫ್ರಿಕಾ ಖಂಡದ ಹೆಬ್ಬಾಗಿಲು ಎಂದು ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾ 
ಇಡೀ ಖಂಡದಲ್ಲೇ ಶ್ರೀಮಂತ ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿನ ಮೂಲ ನಿವಾಸಿಗಳು 
ಕಡುಬಡವರು. ಅಪಾರ್ಥೀಡ್‌ (ವರ್ಣಭೇದ) ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮೂಲಕ ಅಲ್ಲಿನ ಬಿಳಿಯರು 
ದೇಶವನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಪಿಮುಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 


ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಜಗತ್ತಿನ ಶೇ. 70 ರಷ್ಟು ಚಿನ್ನ, ಪ್ಲಾಟಿನಂ, ಯುರೇನಿಯಂ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ಉತ್ಪಾದನೆ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಡಚ್‌ ಈಸ್ಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಕಂಪೆನಿಗೆ ತಳಹದಿ ರೂಪಿಸುವುಕ್ಕಾಗಿ ಜಾನ್‌ವಾನ್‌ ರೀ 
ಬೀಕ್‌ ಎಂಬಾತ 1652 ನೇ ಏಪ್ರಿಲ್‌ 6 ರಂದು ಕೇಪ್‌ ಆಫ್‌ ಗುಡ್‌ ಹೋಪ್‌ಗೆ 
ಬಂದ. ಕೇಪ್‌ಟೌನ್‌ನಲ್ಲಿ ಕಂಪೆನಿಯ ವ್ಯವಹಾರ ಕೇಂದ್ರದ ಸ್ಥಾಪನೆ ಆಯಿತು. 
ಡಚ್‌ ಸೈನಿಕರನ್ನು ಸೇವೆಯಿಂದ ಬಿಸುಗಡೆ ಮಾಡಿ ಆಹಾರ ಧಾನ್ಯ ಬೆಳೆಯಲು ಅವ 
ಕಾಶ ನೀಡಲಾಯಿತು. ಮುಂದೆ ಈ ರೈತೆರನ್ನು ಬೋಅರ್‌ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲಾಯಿತು. 
ಈ ಡಚ್‌ ಬಿಳಿಯರನ್ನು ಆಫ್ರಿಕಾನ್‌ ಜನಾಂಗ ಎಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇವರ 
ಮಾತೃ ಭಾಷೆಗೆ ಆಫ್ರಿತಾನ್‌ ಭಾಷೆ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


1688 ರಲ್ಲಿ ಫ್ರೆಂಚರು ಬಂದು ನೆಲೆಸಿದರು. 1795 ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರು ಬಂದು 
ಡಚ್‌ ಕಾಲೋನಿ ಅಗಿದ್ದ ಕೇಪ್‌ ಆಫ್‌ ಗುಡ್‌ ಹೋಪ್‌ ಮೇಲೆ ಮುತ್ತಿಗೆ ಹಾಕಿದರು. 
ಅಂದಿನಿಂದ ಡಚ್‌ ಬಿಳಿಯರ ಮತ್ತು ಆಂಗ್ಲ ಬಿಳಿಯರ -ಮಧ್ಯೆ ಕಿತ್ತಾಟ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಯಿತು. 1815 ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರು ಕೇಪ್‌ಟೌನ್‌ ಅನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನ ಪಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡರು. 

1820 ರ ವರೆಗೆ ಡಚ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಆಡಳಿತ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ನಂತರ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಆಡಳಿತ ಭಾಷೆ ಆಯತು. ಬ್ರಿಟಿಷರ ರಾಜಕೀಯ ಹಿಡಿತ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಸ 


೪ 
ತಿಕ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ 1836 ರಲ್ಲಿ 10 ಸಾವಿರ ಬೋಅರ್‌ 


ರಂಜಾನ್‌ ದರ್ಗಾ, ಉಪಸಂಪಾದಕ, ಪ್ರಜಾವಾಣಿ, ಎಂ.ಜಿ.ರಸ್ತೆ ಬೆಂಗಳೂರು--1 


(ಡಚ್‌ ರೈತಾಪಿ ಜನ)ಗಳು ಪೂರ್ವದ ಕಡೆ ವಲಸೆ ಹೋದರು. ತಮ್ಮನ್ನು ಆಫ್ರಿ 
ಕಾನರ್‌ಗಳಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡರು. 


1852 ಮತ್ತು 1854 ರಲ್ಲಿ ಟ್ರಾನ್ಸ್‌ವಾಲ್‌ ಮತ್ತು ಆರೆಂಜ್‌ ಫ್ರೀ ಸ್ಟೇಟ್‌ 
ಗಳಂಬ ಬೋಲರ್‌ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಯಿತು. ಬ್ರಿಟಿಷರು ಅವರ ಮೇಲೆ 
ಯುದ್ದ ಸಾರುತ್ತಲೇ ಇದ್ದರು. 

ಆ ಎ 


ಆಪ್ರಿಕಾದ ಜನಾಂಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಜುಲು ಜನರ ಸೈನ್ಯವನ್ನು ಸೋಲಿಸಿದ 
ಬ್ರಿಟಿಷರು ಜುಲು ಭೂಮಿಯನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡರು. 1860 ರಲ್ಲಿ ನತಾಲ್‌ 
ಪ್ರದೇಶದ ಕಬ್ಬು )) ಬೆಳೆಗಾರರು ತಮ್ಮ ಜುಲು ಕೂಲಿಗಳು ಸೋಮಾರಿಗಳೆಂದು ಆಪಾ 
ದಿಸಿ, ಅಂದಿನ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರದೊಂದಿಗೆ ವ್ಯವಹರಿಸಿ ಭಾರತದಿಂದ ಕೂಲ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆದರು. ಹಾಗೆ ಬಂದ ಕೂಲಿಗಳ ಆಹಾರಧಾನ , ಪೂರೈಕೆ ಬಿಳಿಯ ವ್ಯಾಪಾರಿ 
ಗಳಿಂದ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಭಾರತೀಯ. ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳನ್ನು ನತಾಲ್‌ಗೆ ಆಹ್ವಾನಿಸ 
ಲಾಯಿತು. ಭಾರತೀಯರ ಆಗಮನದಿಂದ ಜುಲುಗಳು ಕೆಲಸ ಕಳೆದುಕೊಂಡರು. 
ಹೀಗೆ ಭಾರತೀಯರ ಮತ್ತು ಜುಲುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇರಿಸುಮುರಿಸು ಶುರುವಾಯಿತು. 


1867 ರಲ್ಲ ಬ್ರಿಟಿಷರ ಪ್ರದೇಶವಾದ ಕಿಂಬರ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ವಜ್ರದ ನಿಕ್ಷೇಪ ಪತ್ತೆ 
ಆಯಿತು. 1886 ರಲ್ಲಿ ಬೋಅರ್‌ಗಳ ಪ್ರದೇಶವಾದ ಜೋಹಾನ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ ಬಳಿ 
ಚಿನ್ನದ ನಿಕ್ಷೇಪ ಪತ್ತೆ ಆಯಿತು. ಇವು ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಮೂಲವಾದವು ಕಪ್ಪ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸ ಷ್ಟಿ ಆಯಿತು. 1894 ರಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ಅವರು 
ನತಾಲ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿದರು. 


1899 ರಿಂದ 1902 ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರು ಮತ್ತು ಬೋಅರ್‌ಗಳ 
ಮಧ್ಯೆ ಘೋರ ಯುದ್ಧವಾಯಿತು. ಬೋಅರ್‌ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹೊಲ- 
ತೋಟವನ್ನು ಧ್ವಂಸ ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು. ಬ್ರಿಟಿಷರ ಯಾತನಾ ಶಿಬಿರಗಳಲ್ಲಿದ್ದ 26 ಸಾವಿರ 
ಬೋರ್‌ ಹೆಂಗಸರು ಮತ್ತು ಮಕ್ಕಳು ಸಾಂಕ್ರಾಮಿಕ ರೋಗದಿಂದ ಅಸುನೀಗಿದರು. 
ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ 6 ಸಾವಿರ ಬೋರ್‌ ಸೈನಿಕರು 1192 ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸೈನಿಕರು ಸತ್ತರು. 
35 ಸಾವಿರ ಬೋಅರ್‌ಗಳು ಮತ್ತು 3 ಲಕ್ಷ ಬ್ರಿಟಿಷರು ಈ ಯಾದವೀ ಕಲಹದಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದರು. 


1902 ರ ವೇಳೆಗೆ ಬೋಅರ್‌ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಚಿಕ್ಷಾ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿತ್ತು. 1910ರ ಮೇ 31ರ ರಂದು ಕೇಪ್‌ ಮತ್ತು ನತಾಲ್‌ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಕಾಲೋನಿ ಹಾಗೂ ಗೆದ್ದ ಬೋಅರ್‌ ಗಣರಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಮ್ರೂಜ್ಯದ 
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ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಯೂನಿಯನ್‌ ಆಫ್‌ ಸೌತ್‌ ಅಫ್ರಿಕಾ ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಯಿತು. ಕರಿಯರಿಗೆ 
ಕೇಪ್‌ನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪರಿಮಿತ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಯಿತು. 


1912 ನೇ ಜನವರಿ 8 ರಂದು ಕರಿಯರ ಮೊದಲ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷವಾದ 
ಆಫಿ)ಕನ್‌ ನಾಷನಲ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ (ಪ್ರಾರಂಭದ ಹೆಸರು ಸೌತ್‌ ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ನೇಟಿವ್‌ 
ನ್ಯಾಷನಲ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌) ಸ್ಥಾಪನೆ ಆಯಿತು. 1921 ರಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷದ 
ಉದಯವಾಯಿತು. | 


ಜೂನ್‌ 1934 ರಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ದೇಶವಾಯಿತು. 1961ರ 
ಮೇ 31 ರಂದು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಹಿಡಿತದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಳಿಯರ ಗಣರಾಜ್ಯವಾಯಿತು. 
ಕರಿಯರಿಗೆ ಸಂಸತ್‌ನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ... 1984 ರ ಹೊಸ ಸಂವಿಧಾನದ ಪ್ರಕಾರ ಮಿಶ್ರ 
ವರ್ಣೀಯರು ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ನಿಯಮಿತವಾದ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅವರ ಟ್ರೈ ಕ್ಯಾಮರಿನ್‌ ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟ್‌ ಪ್ರಕಾರ ಬಿಳಿಯರು, ಮಿಶ್ರವರ್ಣೀಯರು 
ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮೂರು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸಂಸತ್‌ಗಳನ್ನು ರಚಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಮಿಶ್ರನರ್ಣೀಯರು ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಯಾವುದೇ ನಿರ್ಣಾ 
ಯಕ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಕರಿಯರು, ಮಿಶ್ರನರ್ಣೀಯರು ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯರು 
ಜೊತೆಗೂಡಿ ವರ್ಣಭೇದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ವಿರುದ್ಧ ಸಾಧಿಸಿದ ಏಕತೆಯನ್ನು ಭಗ್ನಗೊಳಿಸಲು 
ಆಳುವ ಬಿಳಿಯ ಸರ್ಕಾರ "ಟ್ರೈ ಕ್ಯಾಮರಿನ್‌' ತಂತ್ರ ಹೂಡಿತು. ಕರಿಯರ ರಾಜ 
ಕೀಯ ಚಟುವಟಿಕೆ ಇಂದಿಗೂ ಬಂಟುಸ್ತಾನ್‌ಗಳಿಗೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ. ಅಧಿಕಾರವೆಲ್ಲ 
ಬಿಳಿಯರ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿದೆ. | 


೧. 


ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಒಟ್ಟು ಜನಸಂಖ್ಯೆ 316 ಲಕ್ಷ. ಅವರಲ್ಲಿ 221 ಲಕ್ಷ ಕರಿ 
ಯರು, 56 ಲಕ್ಷ ಬಿಳಿಯರು, 31 ಲಕ್ಷ ಮಿಶ್ರನರ್ಣೀಯರು ಮತ್ತು 10 ಲಕ್ಷ ಏಷ್ಯ 
ನ್ನರು. ಏಷ್ಯನ್ನರಲ್ಲಿ 3 ಲಕ್ಷ ಹಿಂದೂಗಳು 2 ಲಕ್ಷ ಮುಸ್ಲಿಮರು ಮತ್ತು 1.20 
ಲಕ್ಷ ಯಹೂದಿಗಳು ಇದ್ದಾರೆ. 


ಬಿಳಿಯರಲ್ಲಿ ಶೇ. 60 ರಷ್ಟು ಡಚ್ಚರು ಮತ್ತು ಶೇ. 40 ರಷ್ಟು ಆಂಗ್ಲರು 
ಇದ್ದಾರೆ. ಆಡಳಿತ ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ನ್ಯಾಷನಲಿಸ್ಟ್‌ ಪಾರ್ಟಿ ಡಚ್‌ ಬಿಳಿಯರಿಗೆ ಸಂಬಂ 
ಧಿಸಿದ್ದರೆ ಅಂಗ್ಲರ ಪ್ರೊಗ್ರೆಸ್ಸಿವ್‌ ಫೆಡರಲ್‌ ಪಾರ್ಟಿ ವಿರೋಧ ಪಕ್ಷವಾಗಿದೆ. 


ಎಲ್ಲ ಕರಿಯ ಜನಾಂಗದವರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ತಾಯ್ನಾಡುಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಿಗೆ ಹೋಂ 
ಲ್ಯಾಂಡ್‌ ಇಲ್ಲವೆ ಬಂಟುಸ್ತಾನ್‌ಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಒಟ್ಟು ಹತ್ತು ಬಂಟುಸ್ತಾನ್‌ 
ಗಳಿವೆ. ಮೊದಲ ನಾಲ್ಕು ಬಂಟುಸ್ತಾನ್‌ಗಳು "ಸ್ವತಂತ್ರ'ವಾಗಿವೆ. 
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ಬಂಟುಸ್ಥಾನ್‌ಗಳು-ಜನಾಂಗೆಗಳು 
ಆವರಣನಲ್ಲಿ ಜನಾಂಗಗಳ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ : ಬೊಫುಥುಟ್ಸ್‌ ಮನಾ (ಟ್ಲ್ಯಾನಾ) 
ಸಿಸ್ಕೆಯಿ (ಕ್ಲೋಸಾ) ಟ್ರಾನ್ಸ್‌ಕೆಯಿ (ಕ್ಲೋಸಾ ವೆಂಡಾ (ವೆಂಡಾ) ಕಂಗಾ ನೆ (ಸ್ವಾಜಿ) 
ಕ್ವಾಜುಲು (ಜುಲು) ಲೆಬೋವಾ (ಉಸೋತೊ) ಕ್ಟಾಕ್ವಾ (ದಸೋತೊ) ಗಜಾಕುಲು 
(ಶಾಂಗಾನ್‌-ತ್ಸೊಂಗಾ) ಕ್ವಾಂಡೆಬೆಲೆ (ನ್ನೇ ಬೆಲೆ. ಈ ಬಂಟುಸ್ತಾನ್‌ಗಳು ಬೃಹತ್‌ 
ಬಯಲು ಬಂದೀಖಾನೆಗಳಂತಿವೆ. 


12,21,000 ಚದರ ಕಿ. ಮೀ. ವಿಸ್ತಾರದ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಶೇ. 83 
ರಷ್ಟು ಭೂಮಿ ಬಿಳಿಯರಿಗೆ ಮೀಸಲು, ಕರಿಯರ ಪಾಲಿಗೆ ಶೇ 18ರಷ್ಟು ಪಾಳು ಬಿದ್ದ 
ಭೂಮಿ ಇದೆ. ಐಹಿಕ ಅಭ್ಯುದಯದಿಂದ ಬಿಳಿಯರು ಉನ್ಮತ್ತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಕರಿ 
ಯರಿಗೆ ಜೀವಿಸಲುಬೇಕಾದಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಅವರಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಕುಶಲ ಕೆಲಸ 
ಕಲಿಯುವ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕರಿಯರು ಮಾಡುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಬಿಳಿಯ ಕಾರ್ಮಿಕರು 
ಮಾಡಿದರೆ ಕರಿಯರಿಗಿಂತ 6 ಪಟ್ಟು ಜಾಸ್ತಿ ಕೂಲಿ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲ ವರ್ಷಗಳ 
ಹಿಂದೆ 20 ಪಟ್ಟು ಜಾಸ್ತಿ ಕೂಲಿ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಬಿಳಿಯರ ಸೇವೆ ಮಾಡುವುದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಕರಿಯರು ಜೀವಿಸಬಹುದು ಎನ್ನುವಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇದೆ. 


ಮಂಡೆಲಾ ಜನನ 
ಇಂಥ ದುರಂತ ಬದುಕನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಕರಿಯರ ನಾಯಕ ನೆಲ್ಲನ್‌ 


fe 
ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಟ್ರಾನ್ಸ್‌ಕೆಯಿ ಬಂಟುಸ್ತಾನದ ಉವಲ್‌ಟಾಟಾ ಪಟ್ಟಣದ ಬಳಿಯ 
ಕುನ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ 1918 ನೇ ಜುಲೈ 18 ರಂದು ಜನಿಸಿದರು. ಅವರದು ತೆಂಬು 
ರಾಜ ಮನೆತನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕುಟುಂಬ. ತಂದೆ ಹೆನ್ರಿ ಮಂಡೇಲಾ ತೆಂಬುಗಳ ನಾಯಕ 
ರಾಗಿದ್ದರು. ತೆಂಬುಗಳ ಸಾರ್ವಭೌಮ ನಾಯಕ ಡೆವಿಡ್‌ ಡಲಿಂಡಿಯೆಬೊಗೆ ಮುಖ್ಯ 
ಸಲಹೆಗಾರರಾಗಿದ್ದರು. 


ಬಹುಪತ್ನೀಕ ಹೆನ್ರಿಗೆ ನಾಲ್ವರು ಹೆಂಡಂದಿರಿದ್ದರು. ನೆಲ್ಸನ್‌ ತಾಯಿ ಸೊಸೆ ಕಿನಿ 
ಅವರು ದೃಢ ಮನಸ್ಸಿನ ಹಾಗೂ ಘನತೆ ಗೌರವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮಹಿಳೆ ಆಗಿದ್ದರು. 


ಹಿಂದೂ ಮಹಾಸಾಗರದಿಂದಾಗಿ ಪೂರ್ವ ಕರಾವಳಿ ಹೊಂದಿರುವ ಟ್ರಾನ್ಸ್‌ಕೆಯಿ 
ಬಂಟುಸ್ತಾನದ ಪರ್ವತಶ್ರೇಣಿಯ ಸುಂದರ ಕೊಳ್ಳದಲ್ಲಿ, ಮಬಕ್ಷಿ ನದಿಯ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಸಮೃದ್ಧ ಮುಸುಕಿನ ಜೋಳದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಹಚ್ಚನೆ ಹಸಿರು ತುಂಬಿ 


ಹುಲ್ಲುಗಾವಲುಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಬಾಲ್ಯದ ದಿನಗಳನ್ನು ಕಳೆದರು. 
ನಿಸರ್ಗ ರಮ್ಯ ವಾತಾವರಣ ತಾಯಿಯ ಆತ್ಮಾಭಿಮಾನ ಮತ್ತು ತಂದೆಯ 
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ಶಿಸ್ತುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ರಾಜಮನೆತನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂಥ 7ಔರವ, ಸಂಪ್ರದಾಯ ಹಾಗೂ ಹೊಣೆ 
ಗಾರಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿಂತವಾಗಿ ಬ ದರು. 


ಅವರ ಗ್ರಾಮದ ವಯೋವೃದ್ಧರು ರಾತ್ರಿ ವೇಳೆ ಬೆಂಕಿಯ ಸುತ್ತ ಕುಳಿತು ಬಿಳಿ 
ಯರು ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿನ ಸುಖದ ಹಳೆಯ ದಿನಗಳ ಕುರಿತು ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದು 
ದನ್ನು ಅವರು ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೇಳಿದರು. ಆಗ ಅವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ರಾಜಕೀಯ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮೂಡಿತು. "ವಿಮೋಚನೆ ಮತ್ತು ದೇಶರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರು 
ಮಾಡಿದ ಹೋರಾಟ ಮತ್ತು ಆ ವೀರ ಗಾಥೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಸೇನಾಪತಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಸೈನಿಕರು ತೋರಿಸಿದ ಪರಾಕ್ರಮದ ಕುರಿತು ಹಿರಿಯರು ನಮಗೆ ಹೇಳುತ್ತಲೇ ಇದ್ದರು. 
ಬದುಕು ನನಗೆ ಕೊಡಬಹುದಾದ ಸಂತೋಷಗಳಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಜನರ ಸೇವೆ ಮಾಡುವ ಅವ 
ಕಾಶವೂ ಇರುವುದು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ನಡೆಸುವ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ವಿನಮ್ರ 
ಕಾಣಿಕೆ ಅರ್ಪಿಸಬೇಕು ಎಂದು ನಾನು ಆಶಿಸದೆ, ನಂತರ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದೆ?” ಎಂದು 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಟಿಪ್ಪಣಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಹದಿ ಹರೆಯದ ಮನದಲ್ಲಿ ಸಾಹಸದ ಬೀಜಗಳು ಮೊಳಕೆ ಒಡೆದುವು. ಮಿಷನ್‌ 
ಸ್ಕೂಲ್‌ಗೆ ಸೇರಿದಾಗ ಅವರಿಗೆ ಅಚ್ಚರಿ ಕಾದಿತ್ತು. ಇತಿಹಾಸ 
ವೀರರು ಮಿಂಚುತ್ತಿದ್ದರು. ಕರಿಯರು ಆನಾಗರಿಕರು ಮತ 
ಮೂಲೆ ಗುಂಪಾಗಿದ್ದರು ! 


ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ದಾಖಲಾಗದ ಎರಡು ಇತ್ತೀಚಿನ ಘಟನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು 
ಹಿರಿಯರಿಂದ ಕೇಳಿಕೊಂಡರು. 


ಹೃದಯ ನಿದ್ರಾನಕ ಘಟನೆಗಳು 
ಈಸ್ಟರ್ನ್‌ ಕೇಪ್‌ನ ಬಲ್‌ಹೊಯೆಕ್‌ ಬಳಿ ಯೆಹೂದ್ಯರ ಪಂಗಡದವರು ವಾಸ 
ವಾಗಿದ್ದರು. ಆ ಪ್ರದೇಶ ಬಿಟ್ಟು ತೊಲಗಬೇಕೆಂದು ಸರ್ಕಾರ 1921 ರಲ್ಲಿ ಆಜ್ಞೆ 
ಮಾಡಿತು. ಆ ಊರೊಟ್ಟಿನ ಜಮಿಾಾನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಕಡೆ ವಲಸೆ ಹೋಗಲು 
ಅವರು ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಪ್ರಧಾನಿ ಆಗಿದ್ದ ಜನರಲ್‌ ಸ್ಮುಟ್ಸ್‌ ಸೈನ್ಯ ಕಳಿಸಿ ಅವರ 
ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ಮಾಡಿಸಿದ ಆ ಹತ್ಯಾಕಾಂಡದಲ್ಲಿ 163 ಮಂದಿ ಗಂಡಸರು, ಹೆಂಗಸರು 
ಮತ್ತು ಮಕ್ಕಳು ಸತ್ತರು. 


ದಕ್ಷಿಣ ಆಫಿ ಕಾದ ಆಳಿ ಕೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ನಮೀಬಿಯಾದ ಬೊಂಡೆಲ್ಸ್‌ ವಾಟ್ಸ್‌ 
ಪ್ರದೇಶದ ಜನರು ಸಾಕಿದ ನಾಯಿಗಳ ಮೇಲೆ ಕರ ಹೇರಲಾಯಿತು. ತೀರ ಬಡವರಾದ 
ಅವರು ನಾಯಿಕರ ಕೊಡುವ ಸ್ಥಿತಿಯಾಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ಆಗ 
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ಸ್ಮುಟ್ಸ್‌ ಕೋಪೋದ್ರಿಕ್ತನಾದ. ವಿಮಾನಗಳ ಮೂಲಕ ಅವರ ಮೇಲೆ ಬಾಂಬುದಾಳಿ 
ಮಾಡಿಸಿದ. ಆಗ ನೂರಾರು ಮಂದಿ ಅಮಾಯಕರು ಅಸುನೀಗಿದರು. ಈ ಹೃದಯ 
ವಿದ್ರಾವಕ ಘಟನೆಗಳು ಯುವ ನೆಲ್ಲನ್‌ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಆಳವಾದ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರಿ 
ದವು. 

ಬೋಅರ್‌ ಯುದ್ಧದ ಮೂಲಕ ಯಾದವೀ ಕಲಹದ ದುರಂತೆವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡರು. ಡಚ್‌ ಮತ್ತು ಆಂಗ್ಲ ಬಿಳಿಯರು ಎಷ್ಟೇ ಕಾದಾಡಿದರೂ ಕರಿಯರ ವಿಚಾರ 
ಬಂದಾಗ ಎಲ್ಲ ಮರೆತು ಒಂದಾಗುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಮರೆಯಲಿಲ್ಲ. 


1930ರಲ್ಲಿ ತಂದೆ ಹೆನ್ರಿ ನಿಧನರಾದರು. ನಂತರ ನೆಲ್ಸನ್‌ ಅವರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ 
ವನ್ನು ಸಾರ್ವಭೌಮ ನಾಯಕ ಡೆವಿಡ್‌ ನೋಡಿಕೊಂಡರು. ಆ ಸಾರ್ವಭೌಮ ನಾಯ 
ಕನ ಪ್ರದೇಶವಾದ ಮಕೆಕೆಜ್ಜೆನಿಗೆ ಬಂದಾಗ ನೆಲನ್ಸ್‌ಗೆ 12 ವರ್ಷ.  ""ಹದಿನಾರಬೇ 
ವಯಸ್ಸಿಗೆ ನಮ್ಮ ಪದ್ಧತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ನಾನು ಬಷೀನದಿ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸುನತಿ 
ಮಠಕ್ಕೆ ಹೋದೆ. ನನ್ನ ಆನೇಕ ಪೂರ್ವಜರಿಗೆ ಆ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸುನ 
ಆಗಿತ್ತು. ನನ್ನ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ದರ್ಜೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಸದ್ಯ ನಾನು ಇಂಬಿಜೊ 
ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಲೋಕಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು ಸಿದ್ಧನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದೆ'' ಎಂದು 
ಮಂಡೇಲಾ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅವರು ಸಮೀಪದ ಕ್ಲಾರ್ಕೆಬರಿ ತರಬೇತಿ 
ಮಹಾವಿದ್ಯಾಲಯ ಸೇರಿದ್ದರು. 

ರಜೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ನಾಯಕ ಸಾರ್ವಬೌ ಸು ಡೆವಿಡ್‌ ತನ್ನ ಬುಡಕಟ್ಟು ನ್ಯಾಯಾಲ 
ಯದಲ್ಲಿ ತೀರ್ಪು ನೀಡುವುದನ್ನು ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಗಮನಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಡೆವಿಡ್‌ ಬೇರೆ ಅನೇಕ 
ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳ ನಾಯಕರ ಹಾಗೆ ಬಿಳಿಯರ ಗುಮಾಸ್ತರಂತೆ ಇರದೆ ಸ್ವಾಭಿಮಾನಿ ಆಗಿ 
ದ್ದರು. ಜನರ ಗೌರವವನ್ನೂ ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದರು. ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡಿದ ನೆಲ್ಸನ್‌ 
ನ್ಯಾಯವಾದಿ ಆಗುವ ಕನಸು ಕಂಡರು. 

ಹೆಲ್ಡ್‌ಟೌನ್‌ ಮೆತೊಡಿಸ್ಟ್‌ ಚರ್ಚಿನ ಪ್ರೌಢಶಾಲೆಯಿಂದ ಮ್ಯಾಟ್ರಿಕ್‌ ಪಾಸಾದ 
ನಂತರ ಈಸ್ಟರ್ನ್‌ ಕೇಪ್‌ನಲ್ಲಿ ಇರುವ ಅಲಿಸೆ ಗ್ರಾಮದ ಫೋರ್ಟ್‌ ಹಾರೆ ಕಾಲೇಜಿಗೆ 
ಕಲಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾಗಿ ಸೇರಿದರು. ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ವರ್ಷ ಹಿರಿಯರಾಗಿದ್ದ, ಸದ್ಯ, 
ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ. ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿರುವ ಆಲಿವರ್‌,ಟಾಂಬೊ ಅವರ ಪರಿಚಯವಾಯಿತು. ಮುಂದೆ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯದ ನಂತರ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರನ್ನು 
ಕಾಲೇಜಿನಿಂದ ಸಸ್ಪೆಂಡ್‌ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಡೆವಿಡ್‌ ಡಲಿಂಡಿಯೆಬೊ ಅವರ ಬಳಿಗೆ 
ವಾಪಸ್‌ ಹೋದಾಗ ನೆಲ್ಸನ್‌ 22 ವರ್ಷದ ಯುವಕರಾಗಿದ್ದರು. 


ಜೀಡವಾದ ನಾಯಕತ ಡೆ 
ಅವರ ಮದುವೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದ ಡೆವಿಡ್‌ ಕನ್ಮೆಯನ್ನು ಆಯ್ಕೆ 
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ಮಾಡಿದರು... ಲೊಬೋಲೋ (ಕನ್ಯಾದಕ್ಷಿಣೆ) ಕೂಡ ಕೊಟ್ಟಾಯಿತು. ಮದುದೆ 
ಏರ್ಪಾಟುಗಳು ನಡೆದವು. ಮದುವೆಯ ನಂತರ ಅವರನ್ನು ತೆಂಬುಗಳ ನಾಯಕರನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಲು ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಯಿತು. ""ಆತ (ಡೆವಿಡ್‌) ನನ್ನನ್ನು ಬಹಳವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸಿ 
ದ್ದರು... ನನ್ನ ತಂದೆ ನೋಡಿಕೊಂಡಂತೆಯೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ನೋಡಿ 
ಕೊಂಡರು. ಆದರೆ ಅವರು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವಾದಿ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಮದುವೆ ಹೆಣ್ಣಿನ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಸಲಹೆ ಕೇಳುವುದು ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿ ಎಂದು ಆತ ಯೋಚಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. 
ದಪ್ಪನೆಯ ಮತ್ತು ಗೌರವಸ್ಥಳಾದ ಹುಡುಗಿಯನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿದರು'' ನೆಲ್ಸನ್‌ 
ಮಂಡೇಲಾ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. | 

ತೆಂಬುಗಳ ನಾಯಕನಾಗುವುದು ಅವರಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಹಚ್ಚಿನ ಬೇಸರ ಹುಟ್ಟಿಸುವ 
ವಿಚಾರವಾಗಿತ್ತು. , ತುಳಿತಕ್ಕೊಳಗಾದ ಜನರನ್ನು ಎಂದೂ ಆಳಬಾರದು ಎಂದು ನಿರ್ಧ 
ರಿಸಿದ ಅವರು ಸೋದರಳಿಯ ಮಿತಿರಾರಾ ಜತೆ ಜೋಹಾನ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ಗೆ ಓಡಿ 
ಹೋದರು. ಕ್ರೌನ್‌ಮೈನ್ಸ್‌ನಲ್ಲಿ ಬಾಗಿಲು ಕಾಯುವ ಪೊಲೀಸ್‌ ಆದರು. 


ನಂತರ ಕರಿಯರ ಭೂವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಾಲ್ಟೇರ್‌ ಸಿಸುಲು ಅವರ 
ಚಿಕ್ಕ ಎನ್ಟೇಟ್‌ ಎಜೆನ್ಸಿಯಲ್ಲಿ ಏಜೆಂಟ್‌ ಆಗಿ ಒಂದು ವರ್ಷದ ವರೆಗೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿ 
ದರು. ಆಗ ತಿಂಗಳಿಗೆ ಎರಡು ಪೌಂಡ್‌ ಮತ್ತು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಮೀಷನ್‌ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. 
ಅವರ ಬದುಕಿನ ಅತ್ಯಂತ ಕಠಿಣ ಸಮಯ ಇದಾಗಿತ್ತು. ಇದೇ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಅಂಚೆ 
ಮೂಲಕ ಬಿ.ಎ. ಪದವಿ ಪಡೆದರು. ವಿಟ್‌ ವಾಟರ್ಸ್‌ ರ್ಯಾಂಡ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಿಂದ 
ಕಾನೂನು ಪದವಿ ಪಡೆಯ ಬಯಸಿದರು, 


ಇ 


ಸಿಸುಲು ಸಹಾಯದಿಂದ 1942 ರಲ್ಲಿ ಜೋಹಾನ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ನಲ್ಲಿನ ವಿಟ್‌ಕಿನ್‌, 
ಸಿಡೆಲ್ಸ್‌ಕಿ ಮತ್ತು ಈಡೆಲ್‌ ಮನ್‌ ವ್ಯವಹಾರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ ಸಂಸ್ಥೆ ಸೇರಿದರು. “"ಈ 
ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಪಡೆದ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ದಾಖಲೆಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿವೆ'' 
ಎಂದು ನೆಲ್ಸನ್‌ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಹೊಸಬಟ್ಟಿಲು- ಹಳೆಮನಸ್ಸು 
"" ಮೊದಲ ಡಿನ ಕಚೇರಿಗೆ ಹೋದಾಗ ಬಿಳಿಯ ಹಿರಿಯ ಟಿ ಪಸ್ಟ್‌ ಕೇಳಿದಳು 
ನೋಡಿ ನೆಲ್ಲನ್‌, ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣದ ಅಡತಡೆ ಇಲ್ಲ, ಚಹದ ಹುಡುಗ ಚಹಾ ತಂದಾಗ 
ತಟ್ಟೆಯಿಂದ ನಿಮ್ಮುದನ್ನು ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳಿ. ನಿಮಗೆ ಮತ್ತು ಗೌರ್‌ ರಾದಿಕೆ-ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ನೌಕರ-ಗಾಗಿ ನಾವು ಎರಡು ಹೊಸ ಬಟ್ಟಲುಗಳನ್ನು ತಂದಿದ್ದೇವೆ ನೀವು 
ಅವುಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ನಿಮ್ಮ ಬಟ್ಟಲುಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಗೌರ್‌ಗೆ ಹೇಳಿ. 
ಆತನ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚ ರದಿಂದಿರಿ ನೆಲ್ಸನ್‌, ಆತ ಕೆಟ್ಟ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುವಂಥವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ನಾನು ಗೌಲ್‌ಗೆ ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ“ ನಾನು ನಿಮಗೆ ತೋರಿಸುವೆ ನಾನು ಮಾಡಿದ 
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ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ ' ಎಂದು ಆತ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರು. ಚಹಾ ಬಂದಾಗ ಗೌರ್‌ 
ಹೊಸ ಬಟ್ಟ ಲುಗಳನ್ನು ಬಹಿಷ ಸರಿಸಿದರು. ಹಳೆಯದರಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಬಟ್ಟ ಲನ್ನ್ನು 
ಜಕಿನಂಕದು ಅವರ ಜಃ ಹಿರಿಯ ಟೈಪ ಸ್ಟ್‌ ಜತೆಗಾಗಲಿ ಜಗಳ ಡನ 


2 ನನಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತಿಂಗಳುಗಟ್ಟಲೆ ಚಾ ಚಹಾ ಕುಡಿಯಲಿಲ್ಲ. 


ಕೆಲ ತಿಂಗಳುಗಳ ನಂತರ ಹೊಸ ಟೈಪಿಸ್ಟ್‌ ಬಂದಳು. ಆಕೆ ಕೂಡ ಬಿಳಿಯಳು. 
ಮಾಡಲು ಏನೂ ಕೆಲಸವಿಲ್ಲದಾಗ ನನಗೆ ಕೆಲಸ ಕೇಳುವ ಅಭ್ಯಾಸ ಆಕೆಗಿತ್ತು. ಒಂದು 
ದಿನ ನಾನು ಆಕೆಗೆ ಹೇಳಿ ಬರೆಯಿಸುವ ವೇಳೆ ಒಬ್ಬ ಬಿಳಿಯ ಗಿರಾಕಿ ಒಳಗೆ ಬಂದ. 
ಆಕೆ ಗೋಚರಿಸುವಂತೆ ಪೇಚಾಡಿಕೊಂಡಳು ನಾನು ಆಕೆಗೆ ಕೆಲಸ ಕೊಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ಪರ್ಸ್‌ನಿಂದ 6 ಪೆನ್ನಿ ತೆಗೆದು" "ನೆಲ್ಲನ್‌ 
ದಯವಿಟ್ಟು ಅಂಗಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ಕೇಶಶಾಂಪೂ ತೆಗೆದು ಕೊಂಡು ಬನ್ನಿ ' ಎಂದಳು'' 
ಎಂದು ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಇಂಥ ಅಪಮಾನಗಳು ಎಂಥ ಕಲಿತ ಕರಿಯರಿಗೂ ಅಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿ ದ್ದೆ ಲ್ಲ. ರಸೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಬಿಳಿಯರು ಎದುರಾದರೆ ಹ್ಯಾಟ್‌ ತೆಗೆದು ಪಕ್ಕದ EE: ಹೋಗಬೇಕು. 
ಕಾಲುದಾರಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಚರಂಡಿಗೆ ಇಳಿಯ ಬೇಕು. ಇದು ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ 
ದೈನಂದಿನ ಬದಂಕಿನ ಒಂದು ಮಾದರಿ! 


ಕಪ್ಪು ಪ್ರಜ್ಞೆ 


ಜನ್ಮಭೂಮಿಯ ನಿಸರ್ಗ ಸೌಂದರ್ಯ, ರಾಜಮನೆತನದ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ ಬಾಲ್ಯ, ಪೂರ್ವಜರ ಸಾಹಸ, ತಾಯಿಯ ಗಾಂಭೀರ್ಯ, ತಂದೆಯ ಶಿಸ್ತು, 
ನಾಯಕ ಸಾರ್ವಭೌಮನ ಆತ್ಮಾಭಿಮಾನ ಹಾಗೂ ದೈನಂದಿನ ಅಪಮಾನ ಮತ್ತು 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ಒಳಗಾದ ಕರಿಯರ ಚಿಂತಾಜನಕವಾದ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಬದುಕಿನಿಂದಾಗಿ ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಂಡೇಲಾ ಕಪ್ಪ ಪ್ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕರಾಗಿ ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿ 
ದ್ದರು... ಎಲ್ಲ ಜನಾಂಗಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಬುಡಕಟ್ಟು ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಹೊರ 
ಬಂದು ಒಟ್ಟಾರೆ ಕಪ್ಪು ಪ್ರಜ್ಞೆಯೊಂದಿಗೆ ಬಿಳಿಯರ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡುವುದು ಅನಿ 
ವಾರ್ಯ ಎಂಬ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬಂದರು. 


ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಅಂಚೆ ಶಿಕ್ಷಣದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಆಗಿದ್ದಾಗಲೇ ಎವೆಲಿನ್‌ ಎಂಬ 
ಮೃದು ಸ್ವಭಾವದ ನರ್ಸ್‌ ಅನ್ನು ಮದುವೆ ಆದರು. ವಿಟ್‌ವಾಟರ್ಸ್‌ ರ್ಯಾಂಡ್‌ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಿಂದ ಕಾನೂನು ಪದವಿ ಪಡೆದರು. 
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1942 ರ ವೇಳೆಗೆ ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯವಾಗಿತ್ತು. ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ಡೆಮಾಕ್ರಟಿಕ್‌ ಪಾರ್ಟಿ 
ಸ್ಥಾಪನೆಗಾಗಿ ಅನೇಕರು ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ. ಬಿಟ್ಟರು. ವಾಲ್ಟೇರ್‌ ಸಿಸುಲು, ಆಲಿವರ್‌ 
ಟಾಂಬೊ ಮತ್ತು ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರಿಗೆ ಇದು ಸರಿ ಬೀಳಲಿಲ್ಲ. ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ. 
ಯಲ್ಲೇ ಉಳಿದು ಅದರ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ತರಲು ಬಯಸಿದರು. 
1944 ರಲ್ಲಿ ಮಂಡೇಲಾ ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ. ಸೇರಿದರು, ಆ ವೇಳೆಗಾಗಲೆ ಗಮನಾರ್ಹ 
ಬಾಕ್ಸ್‌ರ್‌ ಆಗಿದ್ದರು. 


ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ. ಯೂತ್‌ ಲೀಗ್‌ 

ಜುಲು ಕೃಷಿ ಕಾರ್ಮಿಕನ ಮಗನಾಗಿದ್ದ ನ್ಯಾಯವಾದಿ ಅಂಟೋನ್‌ ಲೆಂಬೆಡೆ, 
ನ್ಯಾಯವಾದಿ ಎ. ಪಿ. ಮದಾ, ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಂಡೇಲಾ, ವಾಲ್ಟೇರ್‌ ಸಿಸುಲು ಮತ್ತು 
ಆಲಿವರ್‌ ಟಾಂಬೊ ಸೇರಿ ಆದೇ ವರ್ಷ ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ, ಯೂತ್‌ ಲೀಗ್‌ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
ದರು. ಲೆಂಬೆಡೆಯೂತ್‌ ಲೀಗ್‌ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದರು. ಟಾಂಬೊ ಅದರ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿ 
ಆದರು. ಮದಾ ಅವರು ರೂಪಿಸಿದ ಲೀಗ್‌ ನೀತಿಗೆ ಮಂಡೇಲಾ ಅಂತಿಮ : ರೂಪ 
ಕೊಟ್ಟರು. ಶಕ್ತಿಶಾಲಿಯಾದ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ೀಯ ವಿಮೋಚನಾ ಚಳವಳಿಗಾಗಿ ಯೂತ್‌ಲೀಗ್‌ 
ಬೆಳೆಸಲು ಆಶಿಸಿದರು, 


ಜನವರಿ 1949 ರಲ್ಲಿ ಡರ್ಬನ್‌ ಪ್ರವೇಶದಲ್ಲಿ ಯುವ ಜುಲು ಮತ್ತು ಬ ಭಾರ 
ತೀಯನೊಬ್ಬನ ಮಧ್ಯೆ ಹೊಡೆದಾಟವಾಯಿತು. "ಸುಲಿಗೆ ಕೋರ' ಮ 
ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳನ್ನು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಜುಲು ಜನರು ಭಾರತೀಯರ 
ವಿರುದ್ಧ ತಿರುಗಿ ಬಿದ್ದರು. ಬೆಂಕಿ, ಲೂಟಿ ಮತ್ತು ಸಾವು ನೋವುಗಳು ಸಂಭವಿಸಿದವು. 
ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 147 ಮಂದಿ ಸತ್ತರು, ಸತ್ತವರಲ್ಲಿ 53 ಮಂದಿ ಭಾರತೀಯರು 
ಮತ್ತು ಒಬ್ಬ ಬಿಳಿಯ ಇದ್ದರು. ಸತ್ತವರಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಮಂದಿ ಪೊಲೀಸರ ಹೊಡೆ 
ತಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾಗಿದ್ದರು. ಈ ಜನಾಂಗೀಯ ಗಲಭೆಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವಲ್ಲಿ ಭಾರ 
ತೀಯರಾದ ಡಾ. ನಾಯ್ಕರ್‌, ಇಸ್ಮಾಯಿಲ್‌ ಮೀರ್‌ ಮತ್ತು ಜೆ.ಎನ್‌. ಸಿಂಗ್‌ ಅವರು 
ಯಶಸ್ವಿಯಾದರು. ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ. ನಾಯಕರು ಅವರಿಗೆ ನೆರವಾ 
ದರು. 


ಇ 5 ಜು $ 
ಡಾಕ್ಟರ್ಸ್‌ ಸ್ಯಾಕ್ಟ್‌ 


ಆ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ, ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿದ್ದ ಡಾ. ಕ್ಷುಮಾ, ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ 
ಪಕ್ಷದ ಡಾ. ಯೂಸೂಫ್‌ ದಾದೂ ಮತ್ತು ಇಂಡಿಯನ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ನ ಡಾ. ಮೋಂಟಿ 
ನಾಯ್ಕ ರ್‌ ಅವರು ಬಿಳಿಯರ ದೌರ್ಜನ್ಯದ ವಿರುದ್ಧ ಜಂಟಿಯಾಗಿ ಹೋರಾಡಲು 
ನಿರ್ಧರಿಸಿದರು. ಅದು "ಡಾಕ್ಟರ್ಸ್‌ ಪ್ಯಾಕ್ಸ್‌' ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
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ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ಮತ್ತು ಭಾರತೀಯ ನಾಯಕರು ಒಂದಾಗುತ್ತಲಿದ್ದ ಆ ಸಂದರ್ಭ 
ಮರೆಯಲಾಗದ ಅನುಭವ ಎಂದು ಮಂಡೇಲಾ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾರೆ ಆದರೆ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅವರು "ಕಪ್ಪುಪ್ರಜ್ಞೆ ' ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕರಾಗಿದ್ದರಿಂದ " ಡಾಕ್ಟರ್ಸ್‌ಪ್ಯಾಕ್ಟ್‌ ' ಅನ್ನು 
ವಿರೋಧಿಸಿದರು. ಈ ತೆರನಾದ ಸಹಕಾರದಿಂದಾಗಿ ತಮ್ಮ ಹೋರಾಟ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಎಂದು ಮಂಡೇಲಾ ಮತ್ತು ಅವರ ಗೆಳೆಯರು ಭಾವಿಸಿದ್ದರು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟರು ಮತ್ತು ಉದಾರವಾದಿ ಬಿಳಿಯರನ್ನು ಅವರು ಸಂಶಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರು. 

ಎ 


ಮಂಡೇಲಾ ಅವರಿಗೆ ಏಸು ಕ್ರಿಸ್ತನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷ ಗೌರವ. ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟರು 
ಕ್ರಿಸ್ತನ ವಿರೋಧಿಗಳು ಎಂದು ಅವರಿಗೆ ತಪ್ಪ ಕಲ್ಪನೆ ಉಂಟಾಗಿತ್ತು, ಹೀಗಾಗಿ ಆಗ 
ಅವರು ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ ವಿರೋಧಿ ಆಗಿದ್ದರು. 


ಭಾರತೀಯರನ್ನು ಕಾಯಂ ಆಗಿ ಒಂದೇ ಕಡೆ ಉಳಿಸುವಂಥ ಫೆಟೊಬಿಲ್‌ 
ವಿರುದ್ಧದ ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದ್ದ ಭಾರತೀಯ ಮೂಲದ ಇಸ್ಮಾ 
ಯಿಲ್‌ ಮೀರ್‌ ಮತ್ತು ಜೆ. ಎನ್‌. ಸಿಂಗ್‌ ಅವರಿಂದ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಪ್ರಭಾವಿತ- 
ರಾದರು. ಕಾನೂನು ಪದವಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರ ಸಹಪಾಠಿಯಾಗಿದ್ದ ಆ ಇಬ್ಬರು 
ಯುವಕರು ಸತ್ಯಾಗ್ರಹಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತ ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜದ ಬಗ್ಗೆ ಆಸಕ್ತಿ 
ತಾಳಿದ್ದರು. ಭಾರತೀಯ ಜನತೆ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ಅವರು ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ ನಡೆಸುವ 
ಹೋರಾಟಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇಸ್ಮಾಯಿಲ್‌ ವರ್‌ ಮೂಲಕ ತಿಳಿದು ಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಮಂಡೇಲಾ 
ಆಸಕ್ತಿ ತೋರಿದರು, 


ಮೇ ದಿನಾಚರಣೆ 


1950ರ ಮೇ ದಿನಾಚರಣೆಯಂದು ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟರು, ಇಂಡಿಯನ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಮತ್ತು ಟ್ರಾನ್ಸ್‌ ವಾಲ್‌ ಎ. ಎನ್‌. ಸಿ. ಸೇರಿ ಜೊಹಾನ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ 
ಸ್ಥಗಿತಗೊಳಿಸಲು ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ಕರೆ ನೀಡಿದವು. ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ ನಾಯಕರಾದ ಮೊಸೆಸ್‌ 
ಕೊಟಾನೆ, ಜೆ, ಬಿ. ಮಾರ್ಕ್‌ ಮತ್ತು ಡಾ. ಯುಸೂಫ್‌ ದಾದೂ ಅವರ ಚಲನವಲ 
ನೆಯ ಮೇಲೆ ಸರ್ಕಾರ ನಿಷೇದಾಜ್ಞೆ ಹೇರಿದ್ದನ್ನೂ ವಿರೋಧಿಸುವುದೇ ಈ ಮುಷ್ಕರದ 
ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಯೂತ್‌ಲೀಗ್‌ ಮುಷ್ಕರ ಕರೆಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿತು. ಆ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಾವಿರ ಪೊಲೀಸರು ಜನರ ಗುಂಪುಗಳ ಮೇಲೆ ಹಲ್ಲೆ ಮಾಡಿದರು. 
ಆಗ 18 ಮಂದಿ ಸತ್ತು 30ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮಂದಿ ಗಾಯಗೊಂಡರು. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ 
ವೈರುಧ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಕೂಡ ಮುಷ್ಕರ ಯಶಸ್ವಿ ಆಯಿತು. ಈ ಘಟನೆಯಿಂದ 
14 ಶೂದ್ಧ 


ಬ 


ಆ ಲೀಗ್‌ನ  ಕಪ್ಪುಪ್ಪ ಜ್ಞ ಜಯ ಯುವ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳ ಕಣ್ಣು ತೆರೆದವು 

"That day was a Wi point in my life both in under 
standing through first hand experience the ruthlessness 
of the police, and in being deeply impressed by the 


support African workers had given to the May Day Call’ 
ಎಂದು ಮಂಡೇಲಾ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಕರಿಯ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಪ್ರಜ್ಞೆ " ಕಪ್ಪು ೭ ಪ್ರಸ್ಲೆ ' ಗಿಂತ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ್ದಾಗಿತ್ತು. 
. ಕರಿಯ ಕಾರ್ಮಿಕರು ಕಪ್ಪು ಪ ರ್ರಜ್ಲಿಯ ನಾಯಕರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಅಥೆನ್ಯಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಯೂತ್‌ಲೀಗ್‌ನ ನಾಯಕರು ಅರಿತರು. 

ಯುವ ಭಾರತೀಯರಾದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಅಹಮದ್‌ ತಥ್ರದಾ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಮಿಕ 
ಪೌಲ್‌ ಜೊಸೆಫ್‌ ಅವರು ಆ ಮುಷ್ಕರದ ಮುನ್ನಾ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ಸಂಜೆ 
ವೇಳೆಗೆ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಹೋರಾಟದ ಪ: ಶ್ರಿಮುಖ್ಯ ಕುರಿತು ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಕರಪತ್ರಗಳನ್ನು ಹಂಚುತ್ತಿದ್ದರು. ಅವರ ಈ ರೀತಿ ಮಂಡೇಲಾ ಮತ್ತು ಸಿಸುಲು 
ಅವರಿಗೆ ತುಂಬ ಹಿಡಿಸಿತು. ಅಂದಿನಿಂದ ಅವರೆಲ್ಲ ಆತ್ಮೀಯ ಗೆಳೆಯರಾದರು, 


ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಣೆ 


ಯೂತ್‌ಲೀಗ್‌ ಅಸ್ತಿತ ಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಎ. ಎನ್‌. ಸಿ. ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಆಧುನೀ- 
ಕರಣ ಗೊಂಡಿತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಸಂಜಾತ ಪಾತ್ರ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿದೆ. ಸಂಘಟನೆಯಲ್ಲಿ 


ಅವರು ಅನೇಕ ಸುಧಾರಣೆಗಳನ್ನು ತಂದರು. ರಾಷ್ಠಿ ಪ್ರೀಯ ಚಳವಳಿಗೆ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ 
ಹೋರಾಟ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಆಳಿವಡಸಿದರ. ತುಳಿತಕ್ಕೊಳಗಾದ ಜನರು 
ಹೋರಾಟದ ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿರುವಂತಹ ವಾತಾನರಣ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು 
ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಲು ಇದೊಂದೇ ಮಾರ್ಗ ಮು ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿತ್ತು, 

1950ರ ಮೇ ಮುಷ್ಕರದ ಅನುಭವ ಅವರಲ್ಲಿ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಸ್ವಶ್ಟತೆಯನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು. ಅಂದಿನಿಂದ ಹಾಯಾಗಿ ಉಸಿರಾಡಲು ಬಿಡುವಿಲ್ಲದಂತೆ ಕಾರ್ಯಮಗ್ನ 
ರಾದರು. 


ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿನ ಇಂಡಿಯನ್‌ ನ್ಯಾಪನಲ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಮತ್ತು ಕಮ್ಯೂ 
ನಿಸ್ಟ್‌ ಪಾರ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಭಾರತೀಯರಿಂದ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಬಹಳಷ್ಟು ಕಲಿತರು. 
ಬಲಿಷ್ಠ ಸರ್ಕಾರ ಎದುರಿಸಲು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ " ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ ' ಬಹುದೊಡ್ಡ ಅಸ್ತ್ರ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಅರಿತರು; ಗಾಂಧೀಜ ಅವರು ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ 1907ರಲ್ಲಿ ಪಟಲ 
ಬಾರಿಗೆ ಸತ್ಯಾಗ್ರಹದ ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಿದ್ದರು. 
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ಎ. ಎನ್‌. ಸಿ. ಯೂತ್‌ಲೀಗ್‌, ಇಂಡಿಯನ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಮತ್ತು ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ 
ಪಾರ್ಟಿ ಸೇರಿ ಸಮನ್ವಯ ಸಮಿತಿ ರಚಿಸಿಕೊಂಡು 1950ನೇ ಜೂನ್‌ 26ರಂದು 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಪ್ರದರ್ಶನ ಏರ್ಪಡಿಸಲು ಯೋಜಿಸಿದವು. ಕೆಲಸ ಸ್ಥಗಿತ 


ಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಇದು ಎ ಎನ್‌. ಸಿ. ಯ ರಾಪ್ಟ್ರಮಟ್ಕ ದ ಮೊದಲನೇ 


ಕರೆ ಆಗಿತ್ತು ಈ ಕರೆಗೆ ಓಗೊಟ್ಟ ಜನ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಗೊಳಿಸಿದರು. 
1950 ರ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಯೂತ್‌ ಲೀಗ್‌ನ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷ 


ರಾದರು. 


ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ತ್ರಿಶತಮಾನೋತ್ಸವ 


ಡಿಸೆಂಬರ್‌ 1951ರಲ್ಲಿ ಬ್ಲೊಯೆಂಪ್ಲೆಂಟೀನ್‌ನಲ್ಲಿ ಎ. ಎನ್‌. ಸಿ. ಯ ವಾರ್ಷಿಕ 
ಸಮ್ಮೆಳನ ನಡೆಯಿತು. 1952ನೇ ಏಪ್ರಿಲ್‌ 6 ರಂದು ಬೃಹತ್‌ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ರಮ ಹಮ್ಮಿಕೊಳ್ಳ ಲು ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಯಿತು. ಆ ದಿನ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಬಿಳಿಯರು 
ತಮ್ಮ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ತ್ರಿಶತಮಾನೋತ್ಸವ ಆಚರಿಸುವವರಿದ್ದರು. ಆಗ ಎ. ಎನ್‌. ಸಿ. ಯ 
ಅಧ್ಯ ಕ್ಷರಾಗಿದ್ದ ಡಾ. ಮೊರೊಕಾ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸೆಲ್ಯೂಟ್‌ ಮತ್ತು ಘೋಷಣೆ ಕೊಟ್ಟರು. 


ಮಾಯಿಬುಯೆ (ಮರಳಿ ಬರಲಿ ) ಎಂದಾಗ " ಆಫ್ರಿಕಾ ' ಎಂದು ಜನ ಕೂಗಿದರು. 


ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು 1952 ರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಪ್ರಚಾರದ ನ್ಯಾಷನಲ್‌ 
ವಾಲಂಟೀರ್‌ ಇನ್‌ ಚೀಫ್‌ ಆಗಿ ನೇಮಕಗೊಂಡರು. 1952ರ ಜೂನ್‌ 26 ರಂದು 
ರಾಷ್ಟ್ರಿಯಮುಷ್ಕರದ ಎರಡನೇ ವಾರ್ಷಿಕೋತ್ಸವ ಆಚರಿಸಲಾಯಿತು. ಅದೇ ದಿನ 
"ರಾತ್ರಿ ಮಂಡೇಲಾ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಬಂಧನಕ್ಕೊಳಗಾದರು. ಬಿಡುಗಡೆಯ ನಂತರ 
ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ಸ್ತರಗಳ ಜನರ ಮಧ್ಯೆ ಬಿಳಿಯರ ದೌರ್ಜನ್ಯದ ವಿರುದ್ದ ಪ್ರಚಾರಾಂ 
ದೋಲನ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಅವರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರದ ಆಸೆ ಇದ್ದಿದ್ದಿಲ್ಲ * But he 
was a born mass leader who could not help magnetizing 
60016 '' ಎಂದು ಆಲಿವರ್‌ ಟಾರಬೊ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


1952 ನೇ ಜಲೈ 30 ರಂದು ಪೊಲೀಸರು ದೇಶಾದ್ಯಂತ ಹೋರಾಟಗಾರರ 
ಮನೆ ಮತ್ತು ಕಚೇರಿಗಳ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ಮಾಡಿ ಮೊರೊಕಾ, ಮಂಡೇಲಾ, ಸಿಸುಲು, 
ದಾದೂ ಮತ್ತು ಕಚಾಲಿಯಾ ಅವರನ್ನು ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹಬ್ಬಿಸುತ್ತಿ 
ದ್ದಾರೆ ಎಂಬ ಆರೋಪದ ಮೇಲೆ ಬಂಧಿಸಲಾಯಿತು. 1952ನೇ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ಒಳ 
ಗಾಗಿ ಕಾನೂನುಭಂಗ ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದವರಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು 2354 ಮಂದಿ 
ಯನ್ನು ಬಂಧಿಸಲಾಗಿತ್ತು. 
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ಕಾನೂನು ಭಂಗ ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದವರ ಶಿಸ್ತಿನ ನಡವಳಿಕೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಮೆಚ್ಚು ಗೆಯಾಯಿತು. ಅಪಾರ್ಥೀಡ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ತನಿಖೆಗಾಗಿ ವಿಶ ಸಂಸ್ಥೆ ಆಯೋಗ 
ನೇಮಿಸಿತು. ಬಿಳಿಯ ಉದಾರವಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ಜೊಹಾನ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ ಬಿಷಪ್‌ 
ಅಂಬೋಸ್‌ ರೀವ್ಸ್‌ ಅವರು "equal rights for all civilized people’ 
ಎಂದು ಕರೆ ನೀಡಿದರು. ಕೆಲ ಬಿಳಿಯರು ಚಳವಳಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದರು. ಜೋಹಾನ್ಸ್‌ 
ಬರ್ಗ್‌ ಮತ್ತು ಕೇಪ್‌ಟಾನ್‌ನಲ್ಲಿ ಬಂಧನಕ್ಕೊಳಗಾದರು. ಸರ್ಕಾರ 52 ಮಂದಿ 
ನಾಯಕರ ಚಲನವಲನದ ಮೇಲೆ ನಿಷೇಧ ಹೇರಿತು. ಅಪಾರ್ಥೀಡ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಇನ್ನು ಬಿಗಿಗೊಳಿಸಿತು. ಹೋರಾಟವನ್ನು ಸಂಘಟಿಸುವಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ನ್ಯೂನತೆಗಳಿದ್ದವು. 
ಆದರೆ ಸಹಸ್ರಾರು ಕರಿಯರಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮೂಡಿತು. .? ಸಾವಿರ ಸದಸ್ಯತ್ವ 
ಹೊಂದಿದ ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ. ಗೆ ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಮಂದಿ ಸದಸ್ಯರಾದರು. 


ನವೆಂಬರ್‌ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೊರೋಕಾ, ಮಂಡೇಲಾ ಸಿಸುಲು ಮುಂತಾದ ನಾಯಕರ 
ವಿಚಾರಣೆ ನಡೆಯಿತು. ಕಾನೂನು ಭಂಗ ಮಾಡಬಾರದು ಎಂಬ ಷರತ್ತಿನ ವೇಲೆ ಬಿಡು 
ಗಡೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. 


ಕಾನೂನು ಭಂಗ ಚಳವಳಿಯ ಪ್ರಭಾವ 


ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಟ್ರಾನ್ಸ್‌ವಾಲ್‌ ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ. ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದರು. ಕಾನೂನು 
ಭಂಗ ಚಳುವಳಿಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾದ ತೀವ್ರ ಸುಧಾರಣಾವಾದಿ ಬಿಳಿಯರು 
"ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಆಫ್‌ ಡೆಮಾಕ್ಟಟ್ಸ್‌' ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿದರು. ಉದಾರವಾದಿ ಬಿಳಿಯರು 
ಬಹುಜನಾಂಗೀಯ ಲಿಬರಲ್‌ಪಾರ್ಟಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಈ ಚಳವಳಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿತು. 
ಬಂಟುಸ್ತಾನ್‌ಗಳ ಕರಿಯರು ಸ್ವಯಂ ಸರ್ಕಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಆಲೋಚನೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. 


1952 ನೇ ಡಿಸೆಂಬರ್‌ನಲ್ಲಿ ಬೇಫ್‌ ಅಲ್ಬರ್ಟ್‌ ಲುತುಲಿ ಅವರು ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ. 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿ ಆಯ್ಕೆ ಆದರು ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಉಪಾಧ್ಯಕ್ಷರಾದರು. 


ಮಂಡೇಲಾ ಮೊದಲಾದ ನೂರಾರು ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ., ಇಂಡಿಯನ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌, 
ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘ ಮತ್ತು ಇತರ ಸಂಘಟನೆಗಳ ನಾಯಕರ ಮೇಲೆ ನಿಷೇಧ ಹೇರಲಾ 
ಯಿತು. ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾ ಸರ್ಕಾರದ ನಿಷೇಧ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ 
ಆಗಿದೆ. ಕಮ್ಯೂನಿಸಂ ದಮನ ಕಾಯ್ದೆ ಪ್ರಕಾರ ಯಾವುದೇ ಪುರಾವೆ ಮತ್ತು 
ಆರೋಪಗಳಿಲ್ಲದೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಚಲನವಲನವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ. 
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ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಆರು ತಿಂಗಳ ಕಾಲ ಜೋಹಾನ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗ 

ದಂತೆ ಮತ್ತು ಯಾವುದೇ ಸಭೆ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸದಂತೆ ನಿಷೇಧಿಸಲಾಯಿತು, 

ಹೀಗಾಗಿ ಅವರು ಭೂಗತ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದರು ಮತ್ತು ಟಾಂಬೊ ಜತೆ 

ಸೇರಿ ಜೊಹಾನ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ನಲ್ಲಿ ವರೇಲಿ ವೃತ್ತಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಕರಿಯಜನಾಂಗದವರು 
ವಕೀಲರಾಗುವುದು ಕರಿಯರಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಸಂತೋಷ ತರಿಸುವ ವಿಚಾರವಾಗಿತ್ತು. 

ಹಾಸ್ಯ ಪ್ರನೃತ್ತಿ 

ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರ ಆಸಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಮಂಡೇಲಾ ಮುಂಚಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 

ತೀವ್ರ ಭಾವೋದ್ರೇಕದ ವಕ್ತಿ ಆಗಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅನ್ಯಾಯದ ವಿರುದ್ಧ ಸಿಡಿದೇಳುವ 

ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕರೆ ಅವರ ಹಾಸ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೊರ ಹೊಮ್ಮುತ್ತಿತ್ತು. 


ಕಪ್ಪು ಮನೆಗೆಲಸದಾಕೆ ತನ್ನ ಬಟ್ಟೆ ಕಳವು ಮಾಡಿದ್ದಾಳೆ ಎಂದು ಬಿಳಿಯ ಒಡತಿ 
ಯೊಬ್ಬಳು ದೂರು ಸಲ್ಲಿಸಿದಳು. ಮಂಡೇಲಾ ಆ ಕಪ್ಪು ಮಹಿಳೆಯ ಪರವಾಗಿ ವಾದಿಸುತ್ತಿ 
ದ್ದರು. ಸಾಕ್ಷಿಗಾಗಿ ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಆಕೆಯ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ತರಲಾಗಿತ್ತು. ಮಂಡೇಲಾ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಜತೆ ಕಾಚಾಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದು “Are these yours? 
ಎಂದು ಆ ಬಿಳಿ ಮಹಿಳೆಗೆ ಕೇಳಿದರು. ಆ ಮಹಿಳೆ ಗಲಿಬಿಲಿಗೊಂಡಳು. ಪೇಚಾಟದ 
ಪ್ರಸಂಗ ಉಂಟಾಯಿತು. ತನ್ನವು ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬದಲು ' Nಂ' ಎಂದು ಉತ್ತರಿ 
ಸಿದಳು. ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ವಜಾ ಮಾಡಲಾಯಿತು. 


ಜೂನ್‌ 1953 ರಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಾಜ್ಞೆ ಅವಧಿ ಮುಗಿಯಿತು. ಗುಂಪು ಪ್ರದೇಶಗಳ 
ಕಾಯ್ದೆ ಪ್ರಕಾರ ಸೋಫಿಯಖಾ ಟೌನಿನ 58 ಸಾವಿರ ಕರಿಯರ ನಿವಾಸಿಗಳನ್ನು ಒತ್ತಾ ' 
ಯದ ಬೇರೆಡೆ ಕಳಿಸುವ ಸರ್ಕಾರದ ಕ್ರಮವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ಮಂಡೇಲಾ, ಸಿಸುಲು 
ಮುಂತಾದವರು ಭಾಷಣ ಮಾಡಿದರು. ಈ ಶಾಂತಿಯುತವಾದ ಸಭೆಯ ಮೇಲೆ 
ಸಶಸ್ತ್ರ ಪೊಲೀಸರು ಹಲ್ಲೆ ಮಾಡಿದರು ! ಸರ್ಕಾರ ಸೋಫಿಯಾ ಟೌನ್‌ ನಿರ್ನಾಮ 
ಮಾಡಿ ಅದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಯರಿಗಾಗಿ ಟ್ರಿಯೊಂಫ್‌ ನಗರವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಶತು. 


ಎ೦. ಪ್ಲ್ಯಾನ್‌ 
ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ 1953 ರಂದು ಸರ್ಕಾರ ಮತ್ತೆ ಮಂಡೇಲಾ ಮೇಲೆ ನಿಷೇಧಾಜ್ಞೆ 
ಹೇರಿತು. ಈ ಹೊಸ ನಿಷೇಧಾಜ್ಞೆ ಪ್ರಕಾರ ಎರಡು ವರ್ಷಗಳ ವರೆಗೆ ಅವರ ಚಲನ 
ವಲನೆ ಜೊಹಾನ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ಗೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿತ್ತು. ಅವರು ಯಾವುದೇ ಸಭೆ ಸಮಾರಂಭ 
ಗಳಲ್ಲ ಭಾಗವಹಿಸುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ, ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿ 
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ಸಿದ ಎಲ್ಲ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಿಂದ ಹೊರ ಬರ ಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕ್ರಿಯಾ 
ಸಮಿತಿಯಿಂದ ರೂಪಗೊಂಡ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಅವರು ವಿವರಿಸಿದರು. ಆ ಯೋಜನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟದ ಹೊಸ ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಲಾಯಿತು. ಅದು «!/' Plan . 
ಎಂದೇ ಪ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. M ಅಂದರೆ ಮಂಡೇಲಾ ತಳಮಟ್ಟದ ಸಂಘಟನೆಗೆ ಇದು ಸಹ 
ಕಾರಿ ಆಯಿತು. ಗಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ, ಮನೆ-ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ, ಕಾರ್ಯಾನೆಗಳಲ್ಲಿ, ರೈಲು ಮತ್ತು ಬಸ್‌ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜನರನ್ನು ಭೇಟಿ ಮಾಡುತ್ತ ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹರಡಲು ಯತ್ನಿಸ 
ಲಾಯಿತು. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಘೋಷಣೆ 
ಸಂದರ್ಶಕ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿ ಒಂದು ವರ್ಷ ನ್ಯೂಯಾರ್ಕನಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಮರಳಿ 
ಬಂದ ಪ್ರಾ. ಜೆಡ್‌.ಕೆ. ಮ್ಯಾಥ್ಯೂವ್ಸ್‌ ಅವರಲ್ಲಿ 1953 ರ ಕೇಪ್‌ ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ. 
ಸಮ್ಮೇಳನ ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾತನಾಡುವ ವೇಳೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಮಾವೇಶ ಕರೆದು ಎಲ್ಲ 
ಜನ ಸಮುದಾಯಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು ಕರೆದು ಭವಿಷ್ಯದ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ದಕ್ಷಿಣ 
ಆಫ್ರಿಕಾಗೆ ಬೇಕಾದ .ಸ್ವಾತಂಶ್ರ್ಯ ಘೋಷಣೆ' ರಚಿಸಲು ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ.ಗೆ ಸಲಹೆ ಮಾಡಿ 
ಥರ ಎ,ಎನ್‌.ಸಿ. ಅಧ್ಯಕ್ಷ ತುಲುಲಿ ಅವರಿಗೆ ಇದು ಸಮಂಜಸ ಎನಿಸಿತು. 


ಈ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸ್ವಯಂದಿರ್ಧಾರದಿಂದ ವಿಸರ್ಜನೆ 
ಗೊಳಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಅದರ ನಾಯಕರು ಮತ್ತು ಸದಸ್ಯರು ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ. ಯಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯ 
ವಾಗಿ ಪಾಲ್ಗೊಂಡು ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಿದ್ದರು. ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ, ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಆಫ್‌ ಡೆಮಾ 
ಕ್ರಟ್ಸ್ಸ್‌ ಇಂಡಿಯನ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌, ಸೌತ್‌ ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ಕಲರ್ಡ್‌ ಪೀಪಲ್ಸ್‌ ಆರ್ಗನೈ 
ಸೇಷನ್‌ ಹಾಗೂ ಸೌತ್‌ ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಆಫ್‌ ಟ್ರೇಡ್‌ ಯೂನಿಯನ್ಸ್‌ ಜಂಟಿ 
ಯಾಗಿ ರಚಿಸಿದ “ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಆಫ್‌ದ ಪೀಪಲ್‌” ವೇದಿಕೆ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಸಂಘ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಮೂರು ಸಾವಿರ ಮಂದಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರಿಯ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಜೊಹಾನ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ ಬಿಳಿಯ ಕ್ಲಿಪ್‌ಟಾನ್‌ನಲ್ಲಿ 1955ನೇ ಜೂನ್‌ 26 
ರಂದು "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಘೋಷಣೆ' ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. 


“ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಜನತೆ-ಕರಿಯರು ಮತ್ತು ಬಿಳಿಯರು ಸಮಾನರು, ದೇಶ 
ವಾಸಿಗಳು ಹಾಗೂ ಸಹೋದರರು ಎಂಬ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸು 
ವೆವು. ಇಲ್ಲಿ ಬಯಸಿದ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಈಡೇರುವವರೆಗೆ ಎದೆ 
ಗುಂದದೆ ಬಲಗುಂದದೆ ಒಂದಾಗಿ ಹೋರಾಡುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡುವೆವು" ಎಂದು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಘೋಷಣೆ ಸಾರುತ್ತಿದೆ. 
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ವರ್ಣದ್ವೈಷ ನೀತಿಯ ಸರ್ಕಾರದ ವಿರುದ್ಧ ಒಂದು ಗೂಡಿ ಹೋರಾಡ ಬೇಕಾ 
ದರೆ ಎಲ್ಲ ಕರಿಯರ ಬುಡಕಟ್ಟುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಸಮಾನತೆ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. ವಿಎಧ ಜನಾಂಗ 
ಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಸಂಪರ್ಕ ಉಂಟಾಗಬೇಕು. ವಿವಿಧ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ತೆಗಳ ಬದಲು ಸಮಗ್ರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿಮೋಚನಾ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮೂಡಿ ಬರಬೇಕು ಎಂಬ 
ನಿಲುವನ್ನು ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಈಗಾಗಲೇ ಸಾಧಿಸಿದ್ದರು. ಕಾರ್ಮಿಕರು, ರೈತರು, 
ಮಹಿಳೆಯರು ಮತ್ತು ಯುವಕರನ್ನು ಹೋರಾಟದ ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿ ತಂದಿದ್ದರು. 
ಕರಿಯರು, ಉದಾರವಾದಿ ಬಿಳಿಯರು, ಭಾರತೀಯರು ಮತ್ತು ಮಿಶ್ರವರ್ಣೀಯರ 
ಮಧ್ಯೆ ಒಗ್ಗಟ್ಟು ಉಂಟಾಗಿತ್ತು. ಕಮೂನಿಸ ರು ಮತ್ತು ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟೇತರ ಹೋರಾಟ 
ಗಾರರು ಒಂದು ಗೂಡಿದ್ದರು. 


ಕರಿಯರು ಜನಾಂಗವಾದಿಗಳಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಂಡು ವರ್ಣದ್ವೇಷ ನೀತಿ 
ಯನ್ನು ಒಕ್ಕೊರಲಿನಿಂದ ವಿರೋಧಿಸುವಲ್ಲಿ ಮಂಡೇಲಾ ಸಫಲರಾದರು. 


ಅವರ ಆಲೋಚನೆಗಳು "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಘೋಷಣೆ' ಯ ತಿರುಳಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ 
ಏಕತೆ ಮತ್ತು ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಚೈತೆನ್ಯ ನೀಡುವಂಥ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಸ್ಲೆಯನ್ನು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಘೋಷಣೆ ಮೂಡಿಸಿತು. ಮಂಡೇಲಾರ ವಿಚಾರಗಳು ಜನ ಸಾಮಾನಿ 
ಬಯಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವವಾಗಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಇದೆಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 


ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ಯ ಘೋಷಣೆ ಸಿ ಬೀಕರಿಸಿದ ಮೂರು ತಿಂಗಳನಂತರ ಸಹಸ್ರಾರು 
ಪೊಲೀಸರು ಕಚೇರಿಗಳ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ಮಾಡಿ "ರಾಜದ್ರೋಹ' ಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದಾಖ 
ಲೆಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. 


ನಿವಾಹ ನಿಚ್ಛೇದನ 


1955 ರ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಮಂಡೇಲಾ ಮೇಲೆ ಹೇರಿದ್ದ ನಿಷೇಧಾಜ್ಞೆಯ ಅವಧಿ 
ಮುಗಿಯಿತು. ಕೂಡಲೆ ನಿಷೇಧಾಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮತ್ತೆ ೨ ವರ್ಷಗಳ ವರೆಗೆ ವಿಸ್ತರಿಸಲಾ 
ಯಿತು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪಶ್ನಿ ಎವೆಲಿನ್‌ ನತಾಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಇದ್ದರು. ತೆಂಬೆಕಿಲೆ, ಮಕ್‌ 
ಗಥೊ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳು ಮತ್ತು ಮಕಾಜಿವೆ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಹೆಣ್ಣು 
ಮಗು ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದವು. ಮಂಡೇಲಾ ಅವರ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದ ಒತ್ತಡಗಳು ಮತ್ತು 
“ಗಂಡಾಂತರಕಾರಿ' ನಿಲುವುಗಳು ದಾಂಪತ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಶಿಥಿಲ . ಗೊಳಿಸಿದವು. 
ಕೊನೆಗೆ ವಿವಾಹ ವಿಚೆ ಕ್ರೀದನವಾಯಿತು. 


80 ಶೂದ್ರ 


ಬಂಧನ 

1956 ರ ಡಿಸೆಂಬರ್‌ 5ರ ರಾತ್ರಿ ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮೆಂಡೇಲಾ ಅವರು ಆರ್‌ಲ್ಯಾಂ 
ಡೋದಲ್ಲಿನ ತಮ್ಮ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮಲಗಿದ ವೇಳೆ ಪೊಲೀಸರು ಉನ್ನತ ರಾಜದ್ದೊ ್ರೀಹದ 
ಆಪಾದನೆ ಮೇಲೆ ಬಂಧಿಸಿದರು. ರಾಜದ್ರೋಹದ ಆಪಾದನೆ ಮೇಲೆ ಒಟ್ಟು 156 
ಮಂದಿಯನ್ನು ಬಂಧಿಸಲಾಯಿತು. ಲುತುಲಿ, ಡಾ. ನಾಯ್ಕರ್‌, ಇಸ್ಮಾಯಿಲ್‌ ಮೀರ್‌ 
ಪ್ರಾ ಮ್ಯಾಥ್ಯೂವ್ಸ್‌, ಸ್ವಾತಂತ್ರ, ಗೀತೆಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಕ್ಯಾನನ್‌ ಜೇಮ್ಸ್‌ ಕಲಾಟಾ, 
ನ್ಯೂಏಜ್‌ ಸಂಪಾದಕಿ ರುತ್‌ಫಸ್ಟ್‌, ಅವರ ಪತಿ ನ್ಯಾಯವಾದಿ ಜೋ ಸ್ಲೋವೂ, 
ಮಹಿಳಾ ಲೀಗ್‌ನ ಅಧ್ಯಕ್ಷೆ ಲಿಲಿಯನ್‌ ನಗೋಯಿ, ಸಮಾಜ ಕಾರ್ಯಕರ್ತೆ ಹೆಲೆನ್‌ 
ಜೊಸೆಫ್‌ ಮುಂತಾದ ನಾಯಕರಲ್ಲದೆ ಚಾಲಕರು, ಕಾರ್ಯಾನೆ ಕಾರ್ಮಿಕರು, ಶಿಕ್ಷಕರು, 
ಗುಮಾಸ್ತರು ಮತ್ತು ಗ ಹಿಣಿಯರನ್ನು ಕೂಡ ಬಂಧಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಬಂಧಿತರಲ್ಲಿ 105 
ಕರಿಯರು, 23 ಬಿಳಿಯರು, 21 ಭಾರತೀಯರು ಮತ್ತು 7 ಮಂದಿ ಬಿಳಿಯರು ಇದ್ದರು. 
ವರ್ಣಭೇಧ ನೀತಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಧ್ವನಿಯೆತ್ತಿದ ಅವರನ್ನು ಬಿಳಿಯರು ಮತ್ತು ಬಿಳಿಯೇ- 
ತರರು ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿದ ಸರ್ಕಾರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜೈಲುಗಳಿಗೆ ಕಳಿಸಿತು. 


1956ನೇ ಡಿಸೆಂಬರ್‌ 19 ರಂದು ವಿಚಾರಣೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದಾಗ ಜನರಲ್ಲಿ 
ವಿಜಯೋತ್ಸಾಹದ ವಾತಾವರಣವಿತ್ತು. ಜನ ಸ್ವಾತೆಂತ್ರೈಗೀತ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದಕು. 156 
ಮಂದಿ ಆರೋಪಿಗಳು ಸಮ್ಮೇಳನದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ ಹಾಗೆ ಕುಳಿತಿದ್ದರು. ವಿಚಾರಣೆ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾದಾಗ ಮೈಕ್ರೊಫೋನ್‌ ಕೆಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಮ್ಯಾಜಿಸ್ಟ್ರೇಟರ ಮಾತುಗಳು 
ಕೇಳಿಸಲಿಲ್ಲ. ನಗೆಗಡಲಿನ ಮಧ್ಯೆ ವಿಚಾರಣೆಯನ್ನು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹಾಕಲಾಯಿತು. 


1957 ನೇ ಜೂನ್‌ 26 ರಂದು ಲುತುಲಿ ಮತ್ತು ಇತರ ಎ. ಎನ್‌.ಸಿ. 
ನಾಯಕರು ಮನೆಯಲ್ಲೇ ಉಳಿಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಗೈರು ಹಾಜರಿಯಾಗಲು 
ಕರೆ ನೀಡಿದರು. ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವೂ ಸಾಧಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು 
ಪೊಲೀಸರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಹಿಂಸೆಯು ತಪ್ಪುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮಂಡೇಲಾ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ವಿಚಾರಣೆಯಿಂದಾಗಿ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತಗೊಂಡಿದ್ದರಿಂದ ಸಂಘಟನೆಯ 
ಸಾಮರ್ಥವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಈ ಕರೆ ನೀಡಲಾಗಿತ್ತು. 


ವಿನ್ನಿ ಜತೆ ಮಡುವೆ 


ರಾಜದ್ರೋಹದ ವಿಚಾರಣೆ ಎದುರಿಸುವ ಸಮಯದಲ್ಲೇ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು 
ವಿನ್ನಿ ನೊಮ್‌ಜಾಮೊ ಮಡಿಕೆ ಜೆಲಾ ಅವರನ್ನು ಜೂನ್‌ 1958ರಲ್ಲಿ ಮದುವೆ ಆದರು. 
ಪೊಂಡೊಲ್ಯಾಂರ್ಡ್‌ನಲ್ಲಿದ್ದ ವಿನ್ನಿ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಮದುವೆ ನಡೆಯಿತು. ವಿನ್ನಿ ಅವರು 
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ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ಆಸ್ಪತ್ರೆಯೊಂದರ ವೈದ್ಯಕೀಯ ಸಮಾಜ ಸೇವಕಿ ಆಗಿದ್ದರು. ಹಿಂದೆ ಯಾವ 
ಕಪ್ಪು ಮಹಿಳೆಗೂ ಈ ಸ್ಥಾನ ಲಭಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಆಕೆಯ ತಂದೆ ಕೋಲಂಬಸ್‌ ಮಡಿಕಿ 
ಜೆಲಾ 'ಸ್ವತಂತ್ರ' ಹೋಮ್‌ಲ್ಕಾಂಡ್‌ ಆದ ಟ್ರಾನ್ಸ್‌ಕೆಯಿಯಲ್ಲಿ ಕೃಷಿ ಸಚಿವರಾಗಿ 
ದ್ದರು. 


ಮದುವೆಗೆ ಮುಂಚೆ ಅವರು ವಿನ್ನಿಗೆ ಫೋನ್‌ ಮಾಡಿ ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಊಟಕ್ಕೆ 
ಕರೆದರು. ಅದು ಅವರ ಮೊದಲ ಖಾಸಗಿ ಭೇಟಿ ಆಗಿತ್ತು. ಅವರು ವಿನಿ ಸಿಯನ್ನು ಜನ 
ಪ್ರಿಯ ಭಾರತೀಯ ರೆಸೊ ರೆಂಟ್‌ಗೆ ಕರೆದೊಯ್ದರು. ಅಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಜನರು ಭೇಟಿಯಾಗಿ 
ಸಲಹೆ ಕೇಳಿದರು. ನಂತರ ಊರ ಹೊರಗಿನ ಬಯಲು ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋದರು 
ಮಂಡೇಲಾ ಅವರಿಗೆ ಹಳಿ ಗಾಡಿನ ನಿಸರ್ಗರಮ್ಯ ಬದುಕು ಮತ್ತು ಜನಸಮೂಹ ಸದಾ 
ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿತ್ತು. ರಾಜದ್ರೋಹದ ವಿಚಾರಣೆಯ ರಕ್ಷಣಾ ನಿಧಿಗಾಗಿ ಹಣ ಕೂಡಿ 
ಸಲು ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ವಿನ್ನಿ ಕೇಳಿಕೊಂಡರು. ಅವರ ಮೊದಲ ಖಾಸಗಿ ಭೇಟಿಯ 
ಖಾಸಗಿ ಮಾತು ಇದಾಗಿತ್ತು. 


"ಆಕೆ ಮದುವೆ ಆಗುತ್ತಿರುವುದು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಲ್ಲ ಹೋರಾಟವನ್ನು' ಎಂದು 
ಎನ್ನಿ ತಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದರು. ಪದ್ಧತಿ ಪ್ರಕಾರ ವರ ಮತ್ತು ಕನ್ಯೆಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮದುವೆ 
ಸಮಾರಂಭ ನಡೆಯಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ ಕುನು ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿನ ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಮದುವೆ ಏರ್ಪಾಟು ಮಾಡುವಷ್ಟು ಸಮಯ ವಿರಲಿಲ್ಲ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕವಾಗಿ ಅವರ 
ಮದುವೆ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕಾಗಿ ವಿನ್ನಿ ಮದುವೆ ಕೇಕ್‌ನ ಭಾಗವನ್ನು 
ಇನ್ನೂ ಕಾದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಗಂಡ ಕಾರಾಗೃಹದಿಂದ ಹೊರ ಬರುವುದನ್ನು ಕಾಯುತ್ತಿ 
ದ್ದಾರೆ. 


1958 ನೇ ಆಗಸ್ಟ್‌ 1 ರಿಂದ ರಾಜದ್ರೋಹದ ವಿಚಾರಣೆ ಪ್ರಿಟೊರಿಯಾದಲ್ಲಿ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಲುತುಲಿ, ಟಾಂಬೊ ಮುಂತಾದ 53 ಮಂದಿಯ 
ಮೇಲಿನ ಆಪಾದನೆಗಳನ್ನು ಹಿಂತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳಲಾಯಿತು. 


1959ನೇ ಜನವರಿ 19 ರಂದು 63 ಮಂದಿ ಆರೋಪಿಗಳ ಮೇಲೆ ಆಪಾದನೆ 
ಗಳನ್ನು ಹಿಂತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಯಿತು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದ 30 ಮಂದಿಯಲ್ಲಿ ಲಿಲಿಯನ್‌ 
ನಗೋಯಿ, ಹೆಲೆನ್‌ ಜೊಸೆಫ್‌, ವಾಲ್ಟೇರ್‌ ಸಿಸುಲು ಮತ್ತು ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಂಡೇಲಾ 
ಇದ್ದರು. 
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ಶಾರ್ಪನಿಲ್ಲೆ ದುರಂತ 


1960 ರಲ್ಲಿ ಎ. ಎನ್‌. ಸಿ. ಜತೆ ಎಲ್ಲ ಜನಾಂಗಗಳ 13 ಸಂಘಟನೆಗಳು ಒಟ್ಟು 
ಗೂಡಿದ್ದರಿಂದ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಹೊಸ ರೂಪ ಬಂದಿತು. ಪಾಸ್‌ ಕಾಯ್ದೆ ವಿರುದ್ದ 
ಪ್ರವರ್ಶನ ನಡೆಸಲು ಯೋಜಿಸಲಾಯಿತು, ಮಾದರಿ ನಗರವಾದ ಶಾರ್ಪ ವಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಜನ ಪಾಸ್‌ಕಾಯ್ದೆ ವಿರುದ್ದ 1960ನೇ ಮಾರ್ಚ್‌ 21ರಂದು ಶಾಂತಯುತವಾದ 
ಚಳವಳಿ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ವೇಳೆ 75 ಮಂದಿ ಪೊಲೀಸರು ಹಿಂದಿನಿಂದ ಗುಂಡುಹಾರಿಸಿದರು. 
ಹೆಂಗಸರು ಮತ್ತು ಮಕ್ಕಳು ಸಮೇತ ಆಗ 69 ಮಂದಿ ಸತ್ತು 180 ಮಂದಿ ಗಾಯ 
ಗೊಂಡರು. | 


ಶಾರ್ಪವಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ದುರಂತ ಸಂಭವಿಸಿದ ಕೆಲವೇ ಗಂಟೆಗಳ ನಂತರ ಕೇಪ್‌ 
ಟಾನ್‌ ಹೊರವಲಯದ ಲಾಂಗಾ ಎಂಬ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಹತ್ತುಸಾವಿರ ಮಂದಿ ಪ್ರದರ್ಶನ 
ನಡೆಸಿದರು. ಆಗ ಗುಂಡು ಹಾರಿಸಿದಾಗ ಇಬ್ಬರು ಸತ್ತು 49 ಮಂದಿ ಗಾಯಗೊಂಡರು. 
ಮಾರ್ಚ್‌ 30 ರಂದು ಸರ್ಕಾರ ತುರ್ತುಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಘೋಷಿಸಿತು. ಮಂಡೇಲಾ, ಲುತುಲಿ 
ಮುಂತಾದ ನಾಯಕರನ್ನು ಬಂಧಿಸಿತು. ಏಪ್ರಿಲ್‌ 8 ರಂದು ಸರ್ಕಾರ ಎ. ಎನ್‌. ಸಿ. 
ಮತ್ತು ಕರಿಯರ ಇನೊಂದು ಸಂಘಟನೆಯಾದ ಪ್ಯಾನ್‌ ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಅನ್ನು 
ಕಾನೂನು ಬಾಹಿರಗೊಳಿಸಿತು. 


ಆಗಸ್ಟ್‌ 9 ರಂದು ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ತಮ್ಮ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಪೂರ್ತಿಗೊಳಿಸಿದರು. 
ಆಗಸ್ಟ್‌ ಅಂತ್ಯದ ವೇಳೆ ತುರ್ತುಪರಿಸ್ಥಿತಿ ತೆಗೆದಾಗ ಮಂಡೇಲಾ ಮತ್ತು ಗೆಳೆಯರನ್ನು 
ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. 


ಮಾರ್ಚ್‌ 1961 ರಲ್ಲಿ ರಾಜದ್ರೋಹದ ವಿಚಾರಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಸರ್ಕಾರದ 
ವಾದ ಪೂರ್ತಿಗೊಂಡಿತು. 1961ನೇ ಮಾರ್ಚ್‌ 25ರಂದು ನಡೆದ ಅಖಿಲ ಆಫ್ರಿಕನ್‌ 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಭಾಗವಹಿಸಿದರು. 10 ವರ್ಷಗಳ ನಿಷಿದ್ದ 
ಜೀವನದ ನಂತರ ಅವರು ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದರು. ಅವರ ಬರುವಿಕೆಯಿಂದ 
ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯುತ್‌ ಸಂಚಾರವಾದಂತಾಯಿತು ಎಂದು ಒಬ್ಬ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಹೇಳಿದರು. 
ರಾಜದ್ರೋಹದ ಆಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಎಲ್ಲ 30 ಮಂದಿಯನ್ನು ಮಾರ್ಚ್‌ 
29ರಂದು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. "ಸರ್ಕಾರ 5ವರ್ಷಕಾಲ ಎಷ್ಟೇ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟ ಶರು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಘೋಷಣೆಯಲ್ಲಿ' ಕಮ್ಮೂನಿಜಂ ಹುಡುಕಲಿಕ್ಕಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ರಾಜದ್ರೋ 
ಹದ ಆಪಾದನೆಗೆ ಒಳಗಾದವರೆಲ್ಲ ನಿರಪರಾಧಿಗಳೆಂದು ಸಾಬೀತಾಯಿತು. 
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1961 ನೇ ಮೇ 29ರಂದು “ಮೂರು ದಿನ ಮನೆಯಲ್ಲೇ ಉಳಿಯುವ' 
ಕರೆ ನೀಡಿದರು. ಜನರು ಮಂಡೇಲಾ ಕರೆಗೆ ಓಗೊಟ ರು. ಕೆಲಸ ಸ್ಸಗಿತ ಗೊಳಿಸುವ ಈ 
ಮುಷ್ಕರ ಯಶಸ್ವಿ ಆಯಿತು. 


ಭೂಗತರಾಗಿದ್ದ ಅವರು 1961 ನೇ ಜೂನ್‌ 26 ರಂದು ನಡೆದ ಸ್ಥಾ ತಂತ್ರೈ 
ದಿನಾಚರೆಣೆಯಂದು ಹೊಸ ರೀತಿಯ ಹೋರಾಟದ ಕರೆ ನೀಡಿದರು. 


೨೦ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಅಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಹೋರಾಟಗಳೆಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇಟ್ಟು ) ಕೊಂಡಿದ್ದ 
ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ. ಕಾನೂನು ಬಾಹಿರಗೊಂಡ ನಂತರ ಸಶಸ್ತ್ರ ಹೋರಾಟದ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸ 
ತೊಡಗಿತು. “ಕರಿಯರ ವಿಮೋಚನೆ ಸಶಸ್ತ್ರ ಹೋರಾಟದ ಮೂಲಕ' ಎಂಬುದು 
ಮಂಡೇಲಾ ಅವರಿಗೆ ಮನವರಿಕೆಯಾಯಿತು. 


ಉನ ಖೊಂಬೊ ವೆಸಿಜ್ಜೆ 
ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ 1961 ರಲ್ಲಿ ಜೋಹಾನ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ನ ಹೊರ ವಲಯದಲ್ಲಿರುವ 
ರಿವೋನಿಯಾ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಲಿಲ್ಲೀಸ್‌ ಲೀಫ್‌ ಹೆಸರಿನ ಚಿಕ ್ಯ ಫಾರಂ ಅನ್ನು ಬಾಡಿಗೆಗೆ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಪತ್ನಿ ವಿನ್ನಿ ಮತ್ತು ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳು ಜೆನಿ ಹಾಗೂ 
ಜಿಂಜಿ ಜತೆ ಅಲ್ಲಿ ಉಳಿದರು. 


ಕರಿಯರ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಮಂಡೇಲಾರ ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಕೊಡುಗೆ ಎಂದರೆ 
1961 ನೇ ಡಿಸೆಂಬರ್‌ 16 ರಂದು “ಲಿಲ್ಲೀಸ್‌ಲೀಫ್‌' ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಉಮ್‌ 
ಖೊಂಟೊ ವೆ ಸಿಜ್ಜೆ (ದೇಶದ ಈಟಿ) ಅದು ಎ.ಎ ಸಿ.ಯ ಮಿಲಿಟರಿ ವಿಭಾಗ 
ಮಂಡೇಲಾ ಅದರ ಕಮಾಂಡರ್‌ ಇನ್‌ ಚೀಫ್‌ ಆದರು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 1962 ಜನವರಿಯಲ್ಲಿ 
ಸರ್ಕಾರದ ಕಣ್ಣು ತಪ್ಪಿಸಿ ವಿದೇಶಿ ಪ್ರವಾಸ ಕೈ ಗೊಂಡರು. ಟಂಗಾನಿಕಾ, ಇಥಿಯೋ 
ಪಿಯಾ, ಸೂಡಾನ್‌, ಈಜಿಪ್ಟ್‌, ಲಿಬಿಯಾ, ಟುನಿಷಿಯಾ, ಅಲ್ಜೀರಿಯಾ, ಮೊರೊಕ್ಕೊ, 
ಮಾಲಿ, ಸೆನೆಗಲ್‌, ಗಿನಿಯ್ದಾ ಸಿಯೆರ್ರಾ, ತೆಯೊನೆ, ಲಿಬೆರಿಯಾ, ಘಾನಾ ಮತ್ತು 
ನೈಜಿರಿಯಾಗಳಿಗೆ ಭೇಟಿ ನೀಡಿದರು. ಅಲ್ಲಿನ ನಾಯಕರು ಮತ್ತು ಹಿರಿಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ 
ಜತೆ ಚರ್ಚಿಸಿದರು. ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್‌ನಲ್ಲಿ ಆಗ ಲೇಬರ್‌ ಪಕ್ಷದ ನಾಯಕರಾಗಿದ್ದ ಹಗ್‌ ಗೈಟ್ಸ್‌ 
ಕೆಲ್‌ ಮತ್ತು ಲಿಬರಲ್‌ ಪಕ್ಷದ ನಾಯಕರಾಗಿದ್ದ ಜೊಗ್ರಿ ಮೊಂಡ್‌ ಅವರು ಮಂಡೇಲಾ 
ಅವರನ್ನು ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡರು. 


ನಂತರ ಸ್ವದೇಶಕ್ಕೆ ಮರಳಿದಾಗ ಮತ್ತೆ ಭೂಗತರಾಗಿದ್ದ ಮಂಡೇಲಾರನ್ನು 
ಪೋಲೀಸರು 1962 ನೇ ಆಗಸ್ಟ್‌ 5ರಂದು ಜೊಹಾನ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ ಬಳಿ ಬಂಧಿಸಿದರು. 
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1962ನೇ ನವೆಂಬರ್‌ 7 ರಂದು 5ವರ್ಷ ಕಠಿಣಶಿಕ್ಷೆ ಆಯಿತು. 1961ನೇ ಮೇ 
29 ರಂದು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮುಷ್ಕರಕ್ಕೆ ಕರೆ ನೀಡಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ 33ವರ್ಷ ಶಿಕ್ಷೆಯಾದರೆ 
ದಾಖಲೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ವಿದೇಶೀ ಪ್ರವಾಸ ಕೈಕೊಂಡಿದ್ದಕ್ಕೆ 2 ವರ್ಷ ಶಿಕ್ಷೆಯಾಯಿತು. 


1963ನೇ ಜುಲೈ 12ರಂದು ರಿಸೋನಿಯಾದಲ್ಲಿ ಸಿಸುಲು ಮತ್ತು ಇತರ ಎಂಟು 
ಮಂದಿಯನ್ನು ಬಂಧಿಸಲಾಯಿತು. 


ರಿವೋನಿಯಾ ವಿಚಾರಣೆ 


1964ನೇ ಏಪ್ರಿಲ್‌ 20ರಂದು ರಿವೋನಿಯಾ ವಿಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ನಂ. 1 ಆರೋಪಿ 
ಆಗಿದ್ದ ಮಂಡೇಲಾ 4 ಗಂಟೆಗೂ ಹೆಚ್ಚುಕಾಲ ಮಾತನಾಡಿದ್ದು ಇತಿಹಾಸ ಪ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ. 


"" ಆಫ್ರಿಕಾದ ಜನತೆಯ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಬದುಕನ್ನೇ ಸಮರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ. 
ಬಿಳಿಯರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡಿದ್ದೇನೆ ಮತ್ತು ಕರಿಯರ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದ 
ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡಿದ್ದೇನೆ. ಸರ್ನರೂ ಸಮಾನ ಅವಕಾಶಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಾಮರಸ್ಯದಿಂದ 
ಒಂದುಗೂಡಿ ಬದುಕುವಂಥ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಮತ್ತು ಮುಕ್ತ ಸಮಾಜದ ಆದರ್ಶ 
ಗಳನ್ನು ಪೋಷಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಈ ಆದರ್ಶಗಳ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ನಾನು ಬದುಕಲು ಬಯಸುತ್ತೇನೆ 
ಮತ್ತು ಈ ಆದರ್ಶಗಳಿಗಾಗಿ ನಾನು ಸಾಯಲು ಸಿದ್ಧನಿದ್ದೇನೆ ```ಎಂದು ಅವರು 
ಮಾತು ಮುಗಿಸಿದರು. 


ಜೀವಾವಧಿ ಶಿಕ್ಷೆ 
1964 ನೇ ಜೂನ್‌ 12 ರಂದು ಮಂಡೆ:ಲಾ ಸಮೇತೆ ಎಂಟು ಮಂದಿಗೆ ಜೀವಾ 
ವಧಿ ಶಿಕ್ಷೆಯಾಯಿತು. ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಕಾನೂನಿನ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವಾವಧಿ ಶಿಕ್ಷೆ ಎಂದರೆ 
ಜೀವ ಇರುವ ವರೆಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ. ಅವರ ಜತೆ ಒಬ್ಬ ಬಿಳಿಯ ಹೋರಾಟಗಾರ 
ಡೆನ್ನಿಸ್‌ ಗೋಲ್ಡ್‌ ಬರ್ಗ್‌ ಮತ್ತು ಒಬ್ಬ ಭಾರತೀಯ ಅಹ್ಮದ್‌ ಕಥ್ರದಾ ಅವರಿಗೂ 
ಶಿಕ್ಷೆ ಆಯಿತು. ಶಿಕ್ಷೆಗೊಳಗಾದ ಇತರ ಕರಿಯರು: ಸಿಸುಲು, ಮಬೇಕಿ, ಮಹಲಬಾ, 
ಮೊತ್ಸೊಲೆದಿ ಮತ್ತು ಮಲೆಂಗೆನಿ 


ಬಂಧನದ ದಿನದಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಜೈಲಿನಲ್ಲಿದ್ದು ಮಂಡೇಲಾ 26 ವರ್ಷ ಕಳೆದು 
ೇವಂತ ದಂತಕಥೆಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಕುಷ್ಠ ರೋಗಿಗಳ ಕಾಲೋನಿ ಆಗಿದ್ದ ರಾಜಿನ್‌ ನಡುಗಡ್ಡೆ ಕುಪ್ಪಸಿದ್ಧ 


ಎ 
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ಕಾರಾಗೃಹವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 1982ರ ವರೆಗೆ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಏಕಾಂತ 
ವಾಸದಲ್ಲಿ ಇಡಲಾಗಿತ್ತು. ಅವರು ರಾಜಕೀಯ ಕೈದಿ ಆದರೂ ಕಠಿಣ ಶ್ರಮದ ಶಿಕ್ಷೆ 
ವಿಧಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ರಾಜಕೀಯ ಕೈದಿಗಳ ಸ್ಥಾನಮಾನಕ್ಕಾಗಿ ಮಂಡೇಲಾ ಜೈಲಿನಲ್ಲೇ ತಮಃ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. 


ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಅವರ ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಬಂಧಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಲಿಲ್ಲ. ತಮ್ಮ ಸಂದೇಶಗಳನ್ನು 
ಸಂಗಾತಿಗಳಿಗೆ ತಲುಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಅವರು ಯಶಸಿ 1 ಆದರು. 1982 ರಲ್ಲಿ ಸರ್ಕಾರ ಅವ 
ರನ್ನು ಮತ್ತು ಇತರ ಸಂಗಾತಿಗಳನ್ನು ಗುಪ್ತವಾಗಿ ಕೇಪ್‌ಟೌನ್‌ನಲ್ಲಿ ಇರುವ ಪೋಲ್ಸ್‌ 
ಮೂರ್‌ ಸೆರೆಮನೆಗೆ ಕಳಿಸಿತು. 


ಸಶಸ್ತ್ರ ಹೋರಾಟದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕೈ ಬಿಟ್ಟು ಟ್ರಾನ್ಸ್‌ಕೆಯಿ ಬಂಟುಸ್ತಾನ್‌ದಲ್ಲ 
ವಾಸಿಸಲು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡುವೆವು ಎಂದು ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಅಧ್ಯಕ್ಷ 
ಬೋಥಾ 1985ನೇ ಜನವರಿ 31 ರಂದು ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಘೋಷಿಸಿದರು. 
ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಫೆಬ್ರುವರಿ 8ರಂದು ಜನರನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿ 
ಹೇಳಿಕೆ ನೀಡಿದರು. ಮಗಳು ಜಿಂಜಿ ಸೊವೆಟೊ ನಲ್ಲಿ ಆ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಜನರ ಎದುರಿಗೆ 
ಓದಿದಳು " | can not and will not give any under taking at 
a time whenl and you, the people arenot free. your 


freedom and mine cannot be separated. | will return 
ಎಂದು ಆ ಹೇಳಿಕೆ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. 


ಬೊಥಾ ಷರತ್ತಿನ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಘೋಷಣೆ ಮಾಡುವ ಸ್ವಲ್ಪ ದಿನ ಮೊದಲು 
ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟ್‌ ಸದಸ್ಯ, ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಕಾನ್ಸರ್‌ವೇಟಿವ್‌ ಲಾರ್ಡ್‌ 
ಬೆಥೆಲ್‌ ಪೋಲ್ಸ್‌ ಮೂರ್‌ ಜೈಲಿನಲ್ಲಿ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರನ್ನು ಭೇಟಿ ಮಾಡಲು 
ಸರ್ಕಾರ ಅವಕಾಶ ನೀಡಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಅಮೇರಿಕದ ಸೆನೆಟರ್‌ ಎಡ್ವರ್ಡ್‌ 
ಕನೆಡಿಗೆ ಕೂಡ ಅವಕಾಶ ನೀಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೆನೆಡ 1985ರ ಜನವರಿಯಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾಕ್ಕೆ 
ಹೋದಾಗ ಎನ್ನಿ ಮಂಡೇಲಾರ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿ ಅವರನ್ನು ಭೇಟಿ ಮಾಡಿದ್ದರು. 


ಸರ್ಕಾರ ಹೇರಿದ ಸಶಸ್ತ್ರ ಹೋರಾಟ 
"" ಸರ್ಕಾರ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಸಶಸ್ತ್ರ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಹೇರಿದೆ ಅದನ್ನು ನಾವು 
ತ್ಯಜಿಸಬೇಕೆಂದು ಸರ್ಕಾರ ಬಯಸಿದರೆ ಮೊದಲಿಗೆ ಅವರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು ನಮ್ಮ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾಯ್ದೆ ಬದ್ಧ ಅಂತಸ್ತನ್ನು ಮಾನ್ಯ ಮಾಡಬೇಕು. ನಮ್ಮದು ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷ 
ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು ಮತ್ತು ನಮ್ಮೊಡನೆ ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕು. ಅವರು ಹೀಗೆ 
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ಮಾಡುವವರೆಗೆ ನಾವು ಸಶಸ್ತ್ರ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ '” ಎಂದು 
ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಜೈಲಿನಲ್ಲಿ ಭೇಟಿಯಾದ ಲಾರ್ಡ್‌ಬೆಥೆಲ್‌ ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದರು. 


ಬಿಳಿಯರೇ ಆಫ್ರಿಕಾದಿಂದ ತೊಲಗಿ ಎಂದು ಮಂಡೇಲಾ ಎಂದೂ ಘೋಷಿಸಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲಿ ವುಸಿಸುವ ಕರಿಯರು, ಬಿಳಿಯರು ಮತ್ತು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾ ಸೇರಿದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಬದುಕುವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನ ಅವಕಾಶ ಸಿಗಬೇಕು ಎಂಬ ವಿಚಾರದ 
ಮೂಲಕ ಅವರು ಹೋರಾಟಕ್ಕಿ ಇಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಈ ನಿಲುವಿನಿಂದಾಗಿ ವಿಶ್ವದ 
ಎಲ್ಲಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಖ್ರಯರೂ ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ಗೌರವ ತಾಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಜೀವಂತ ಸ್ಪಾರ್ಬ್ಟ್‌ಕಸ್‌ 
ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಮಂಡೇಲಾರ ಭಾವಚಿತ್ರ ಮತ್ತು ಹೆಸರನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸು 
ವುದು ಕೂಡ ಅಪರಾಧವಾಗಿದೆ, ಆದರೆ ಅದೆಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕಿಲ್ಲ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಭಿತ್ತಿ ಚಿತ್ರಗಳು ಅಲ್ಲಿ ರಾರಾಜಿಸುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 


ಮಾನವ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ. ಅನೇಕ ಬಿಳಿಯರು 
ಕೂಡ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರ ನಿಲುವಿಗೆ ಬೆಂಬಲ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. “ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ನಾಯಕ' 
ಎಂದು ಅದರನ್ನು ಗೌರವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಒತ್ತಾಯಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮಾರ್ಚ್‌ 1980 ರಲ್ಲಿ ಜೊಹಾನ್ಸ್‌ ಬರ್ಗ್‌ನಲ್ಲಿ ಮಂಡೇಲಾರ ಬಿಡುಗಡೆ ಕುರಿತು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ ಶೇ 54 ರಷ್ಟು ಬಿಳಿಯರು ಅವರನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡ 
ಬೇಕು ಎಂದು ಬಯಸಿದರು. ಮಂಡೇಲಾ ಜೀವಂತ ಸ್ಟಾರ್ಟಕಸ್‌ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 


ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಸರ್ಕಾರ ವರ್ಣದೆ ಷೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನು ಸ ಉಳಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು ವು 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಮದ್ದು ಗುಂಡುಗಳನ್ನು ಪಣಕಿ ಟ್ಟ ರೆ ಅದರ ವಿರುದ್ಧ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನೇ ಪಣಕಿ ಟ್ಟೆದ್ದಾ ರೆ. 
ಎ 


ಇಂದು ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಗಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ, ಬೀದಿಗಳಲ್ಲಿ, 
ಬಂಟುಸ್ತಾನ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆಲೆ ರಣರಂಗವಾಗಿ ರ್ಪಡುವ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಬರೀ 


ಮಂಡೇಲಾಗಳು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ! 


ವರ್ಗ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಜನಾಂಗವಾದ, ವರ್ಣದ್ವೇಷ ನೀತಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಜನಾಂಗಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಸಾಮರಸ್ಯ 
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ತ 


ನಾಧಿಸಿ ಹೋರಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ದಕ್ಷಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿಮೋಚನಯನ್ನನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಂವ ಗುರಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೂ ವರ್ಗ ಸಮಸ್ಯೆ ಬಗ್ಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯುಳ್ಳ ೈವರಾಗಿ- 
ದ್ದಾರೆ. "" ಒಂದು ವರ್ಗ ಇನ್ನೊಂದು ವರ್ಗವನ್ನು ಶೋಷಣೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದಾಗಿ 
ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಉದ್ಭವವಾಗಿವೆ. '' ಎಂದು ಅವರು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ "' ನಾನು 
ಸಮಾಜವಾದದ ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಜೊತೆ ಭಾಗಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ'' 
ಎಂದು ಅವರು ರಿವೋನಿಯಾ ವಿಚಾರಣೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಿಮೋಚನಾ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟರು 
ಮತ್ತು ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟೇತರರ ನಡುವಿನ ಸಹಕಾರವನ್ನು ಅವರು ತುಂಬ ಮೌಲಿಕವೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವರ್ಣದ್ವೇಷವನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿಸಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಘೋಷಣೆಯ ಆಶಯ 
ದಂತೆ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಸ್ಮಾಪಿಸುವುದಕಾ ಗಿ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ಲಿ ಕಾದ ಕಮ್ಮೂ 
ನಿಸ್ಪರು ಇತರ ಹೋರಾಟಗಾರರ ಜತೆ ಅವಿಶ್ರಾಂತವಾಗಿ ದುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ: 
ಮಂಡೇಲಾ ಈ ಸಾಧನೆಗಳ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದುವಾಗಿದ್ದಾರೆ. 


ಮಂಡೇಲಾ ಅವರು ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟರ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುತ್ತ "ದಕ್ಷಣ ಆಫ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ 
ಆಫ್ರಿಕಾ ಜನಾಂಗದವರನ್ನು ಮನುಷ್ಯರು ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಸರಿಸಮಾನರು ಎಂದು ಭಾವಿ 
ಸುವ ಒಂದೇ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷದವರೆಂದರೆ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟರು. ರಾಜಕೀಯ ಹಕ್ಕು ಸಾಧನೆ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೊಣೆಗಾಗಿ ಅವರು ನಮ್ಮ ಜೊತೆ ಊಟ ಮಾಡಲು, 
ಮಾತನಾಡಲು, ಬದುಕಲು ಮತ್ತು ದುಡಿಯಲು ಸಿದ್ಧರಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಇಂದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕಮ್ಕೂನಿಜಂಗೆ ಸರಿಗಟ್ಟುವ ಅನೇಕ ಆಫ್ರಿಕನ್ನರುಗಳಿದ್ದಾರೆ'' 
ಎಂದು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರ ನೆಲ್ಸನ್‌ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರಿಗೆ 1979 ರ ಅಂತರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಾಗಿ ಇರುವ ಜವಾಹರಲಾಲ್‌ ನೆಹರೂ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡಿ ಗೌರವಿಸಿತು. 
ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಸರ್ಕಾರ ಆ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಮಂಡೇಲಾ ಅವರಿಗಾ 
ಗಲಿ ಅವರ ಪತ್ನಿ ವಿನ್ನಿ ಅವರಿಗಾಗಲಿ ಅನುಮತಿ ನೀಡಲಿಲ್ಲ. ಎ.ಎನ್‌.ಸಿ. ಅಧ್ಯಕ್ಷ 
ಆಲಿವರ್‌ ಟಾಂಟೊ ಅವರು 1980ನೇ ನವೆಂಬರ್‌ 14 ರಂದು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಭೇಟಿ 
ನೀಡಿ ಮಂಡೇಲಾ ಅವರ ಪರವಾಗಿ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದರು. 
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ನೋವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಬೂಸಾ ಪ್ರಕರಣದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದ್ದವರು 
ಜಾತೀಯವಾದಿಗಳು. ಅವರ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಭಾಷೆಯ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೇಲಿನ 
' ಆರೋಗ್ಯ ಪೂರ್ಣವಾದ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದಲ್ಲ. ಇದೇ ಬೂಸಾ ಪ್ರಕರಣದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ನಾನು ಬಸವಲಿಂಗಪ್ಪನವರ ಬೆಂಬಲಿಗ ಮತ್ತು ಹರಿಜನರ ಬೆಂಬಲಿಗ ಎಂದು ಆರು ತಿಂಗಳು 
ನನ್ನನ್ನು ಊರಿಗೆ ಸೇರಿಸದಿದ್ದಾಗ ಮಾನಸಿಕ ತೃಪ್ತಿಯಿತ್ತು. ಆದರೆ ನನ್ನೊಡನೆಯ 
ಹೋರಾಟದ ಗೆಳೆಯರು ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದಾಗ ಅಗಾಧ ದುಃಖವಾಯಿತು. ಈ ಎಲ್ಲ 
ನೆನಪುಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮರಾಯನ ದೇವಸ್ಥಾನದ ಹತ್ತಿರ ಸಿಕ್ಕಿದ ಗೆಳಯರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಹೊರಗೆ ಬಂದೆ. ಅವರೆಲ್ಲ ಇತಿಹಾಸದ ವೈಪರೀತ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಕೂಸುಗಳಂತೆ ನರಳಿ 
ಇ — | 

ಸುಕ್ಕುಗಟ್ಟಿದ್ದರು. © 
ದಿನಾಂಕ : 19-10-8 ಶೂದ್ರ ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌ 


ಶೂದ್ರದ 15ನೇ ವರ್ಷದ ನೆನಪಿನ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ 8 ಮತ್ತು 9 
ರಂದು ನಡೆಯಿತು. ವಿಷಯ : ಜನಪರ ಚಳುವಳಿಗಳು ಮತ್ತು ನನ್ಮು 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭ. ಇದರಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ ಪ್ರೊ. ಜಿ. ಎಸ್‌. ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ, 
ಹಿ. ಲಂಕೇಶ್‌, ಶಂಕರಮೊಕಾಶಿಪುಣೇಕರ, ಬಿ. ವಿ. ಕಾರಂತ, . ಡಾ| ಬೆಸಗರಹಳ್ಳಿ 
ರಾಮಣ್ಣ, ಡಾ| ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌, ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯ, ಡಾ| ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ 
ಪ್ರೊ. ಎಂ.ಡಿ. ನಂಜುಂಡಸ್ವಾಮಿ, ಹೆಚ್‌, ಎಸ್‌. ಶಿವಪ್ಪಕಾಶ್‌, ಪುಣೆಯ ಸೈಯದ್‌ಬೈ 
ಹಿಂದಿಯ ಲೇಖಕರಾದ ಪ್ರಯಾಗಶುಕ್ಲ ಮತ್ತು ಉದಯಪ್ರಕಾಶ್‌ ಅವರಿಗೂ ಸ್ವಕಾವ್ಯ 
ಕವಿಗೋಷ್ಠಿಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆವಹಿಸಿದ ಕೆ. ಎಸ್‌. ನರಸಿಂಹಸ್ವಾಮಿಯವರಿಗೂ ಪರಕಾವ್ಯ 
ಗೋಷ್ಠಿಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆ ವಹಿಸಿದ ಪ್ರೊ. ಬಿ. ಸಿ. ರಾಮಚಂದ್ರಶರ್ಮ ಅವರಿಗೂ ಚರ್ಚೆ 
ಯಲ್ಲ ಭಾಗವಹಿಸಿದ ಗೆಳೆಯರಿಗೂ ಕವಿಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ 
ಕವಿ ಮಿತ್ರರಿಗೂ ಶೂದ್ರ ಯಖುಣಯಾಗಿದೆ. ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಅತ್ಯಂತ ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಡೆಯಲು 
ಸಹಕರಿಸಿದ ಕಪ್ಪಣ್ಣ, ಅಮರ್‌, ಡಿ. ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌, ಟಿ. ಎನ್‌. ಸೀತಾರಾಂ, ಕವಿ 
ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯ, ಕಿ.ರಂ. ನಾಗರಾಜ, .ಡಾ| ಕೆ. ಮರುಳಸಿದ್ದಪ್ಪ, ರಮಜಾನ್‌ದರ್ಗಾ* 
ಕೆ. ಎನ್‌, ಅರುಣ, ಜಿ. ವಿ. ಆನಂದಮೂರ್ತಿ, ನಿರ್ಮಲಾರೆಡ್ಡಿ ಮತ್ತು ಮಹೇಶರವರಿಗೆ 
ಶೂದ್ರ ಯಣಿಯಾಗಿದೆ.ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಲಂಕೇಶ್‌ರವರ ತೆರೆಗಳು ನಾಟಕ ಪ್ರಯೋಗ 
ವನ್ನು ಅರ್ಥಗರ್ಭಿತವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ ಗೆಳೆಯರಾದ ಟಿ, ಎನ್‌. ಸೀತಾರಾಂ 
ಡಾ| ಕೆ, ವಿ. ನಾರಾಯಣ, ಹರಿಕ ಷ್ಠ, ಹುಲಿವಾನ್‌ ಗಂಗಾಧರಯ್ಯ, ಬೆಳಕು ನೀಡಿದ 
ಆರ್‌. ನಾಗೇಶರವರಿಗೆ ಶೂದ್ರ ಖುಣಯಾಗಿದೆ. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಿತಾರ್‌ವಾದಕ ಉಸ್ತಾದ್‌ 
ಬಾಲೇಖಾನ್‌ರವರ . ಸಿತಾರ್‌ವಾದನದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. ಮಾಡಿದ. ಸ್ನೇಹಿತರಾದ 
ವಿ. ಎನ್‌. ಆಚಾರ್ಯರವರಿಗೆ ಶೂದ್ರದ ನಮಸ್ಕಾರಗಳು. ಸಂ: 
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ಈ. EE ಕೇಂದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾದಿಮಿ 


ಕನ್ನಡ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳು 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಗಳು 

ಅಸ್ಸಾಮೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ-ಬಿರಿಂಚಿ ಕುಮಾರ ಬರುವ/ಅನು : ಆರ್‌. ಸಿ. 
ಹೀರೇಮಠ ಪುಟ 202, 6-00 

ಮಲಯಾಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ-ಪಿ. ಕೆ. ಪರಮೇಶ್ವರನ್‌ ನಾಯರ್‌/ಅನು : 
ಕಯ್ಯಾರ ಕಿಜ್ಞಣ್ಣರೈೈ ಪುಟ 296, 15-00 

ಸಿಂಧೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ-ಎಲ್‌. ಎಚ್‌. ಅಜ್ವಾನಿ/ಅನು : ಸುಮತೀಂದ್ರ ನಾಡಿಗ 
ಪುಟ 8 250, 15-00 

ತಮಿಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ-ಎಂ ವರದರಾಜನ್‌ ಅನು :ಎಲ್‌ ಗುಂಡಪ್ಪ ಪುಟ 8 
422 20-00 

ಕಾದಂಬರಿಗಳು : 

ನಂದಾದೀಪ-ಎಂ. ವರದರಾಜನ್‌ ಅನು : ಶೇಷನಾರಾಯಣ 

ಪುಟ 8 278, 30-00 | 

ಸಂಗವಿಜಯ-ಉನ್ನವ ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ಅನು: ಅರ್‌್‌ವಿ.ಎಸ್‌. ಸುಂದರಂ 
ಪುಟ 18 350, 30-00 


ಸಮುದಾಯ ಬೀದಿ-ನಾ ಪಾರ್ಥಸಾರಧಿ/ಅನು : ಟಿ. ಬಿ, ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯಂ 


ಟೆ [a ಶಿ 
ಪುಟ 4 184, 20-00 
ಯುಗಾಂತ-ಇರಾವತೀ ಕರ್ವೇ/ಅನು : ಸರಸ್ತ ತೀ, ಜಿ. ರಿಪ್ಪದ್‌ 
ನಾಟಕ: ಏಕಾಂಕ ಸಂಗ್ರಹ (ಸಂಪುಟ 1)-ಸಂ: ಸಿಂಧುವಳ್ಳಿ 


ಅನಂತಮೂರ್ತಿ ಪುಟ 4 316, 25-00 


ಸಾಮೂನ್ಯ : ಕಬೀರ್‌ ವಚನಾವಲಿ, ಅನು: ಡಾ| ದ. ರಾ. ಬೇಂದ್ರೆ 
ರೂ. 20-00. ಕೆಂಪು ಮೀನು ತಕಳಿ ಶಿವಶಂಕರಪಿಳ್ಳೆ ಅನು: ನಾ. ಕಸ್ತೂರಿ. 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಾಣಕಾರರು ಮಾಲೆ: 2-50 ರೂ. 

ಬಾಣಭಟ್ಟ, ಭಾರತೇಂದು ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ, ಚಂದುಮೆನನ್‌, ಇಳಂಗೋ ಅಡಿಗಳ್‌, 
ಕಂಬನ್‌, ಕಾಜಿನಜರುಲ್‌ ಇಸ್ಲಾಮ್‌, ಕೇಶವಸುತರು, ಕುಮಾರನ್‌ . ಆಶಾನ್‌ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾಥ ಬೇಜ್‌ ಬರುವಾ, ಮಹರ್ಷಿ ದೇವೇಂದ್ರನಾಥ ಟಾಗೋರ್‌, ಮಾಣಿಕ 
ವಾಚಕರ್‌, ನೆಮ್ಮಾಳಾ ರ್‌, ನಾನಾಲಾಲ, ತೋರುದತ್‌, ವಿರೇಶಲಿಂಗಂ, ವಿದ್ಯಾಪತಿ 
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4-00 ರೂ 


ಬಂಕಿಮಚಂದ್ರ ಚಟರ್ಜಿ, ಭಾರತಿ, ಭವಭೂತಿ, ದತ್ತಕವಿ, ಪಕೀರ ಮೋಹನ 
ಸೇನಾಪತಿ, ಗೋವರ್ಧನ ರಾಮ, ಮಾಣಿಕ ಬಂದೋಪಾಧ್ಯಾಯ, ನರ್ಮದಾ ಶಂಕರ, 
ಪಂಜೆ ಮಂಗೇಶರಾವ್‌, ಪುರಂದರದಾಸರು, ಸರಳದಾಸ, ಸರೋಜಿನಿ ನಾಯುಡು, 
ಶ್ರೀ ಅರವಿಂದರು. 5-00 ರೂ. | 


ಎ. ಆರ್‌ ರಾಜರಾಜವರ್ಮ, ಡಾ|| ಸಿ. ಆರ್‌. ರೆಡ್ಡಿ, ಮಹಾಕವಿ ಉಳ್ಳೂರ", 
ನದೇವ, ಮೇಘಾನಿ, ವೇದಂ ವೆಂಕಟರಾಯಶಾಸ್ತ್ರಿ, ಕಬೀರ್‌, ಗುರುಜಾಡ, 
ರಾಮ, ಬುದ್ಧದೇವ ಬೋಸ್‌, ರಾಹುಲ ಸಾಂಕೃತ್ಕಾಯನ್‌, ಹಂಪೆಯ ಹರಿಹರ, 
ಅ. ನ. ಕೃಷ್ಣರಾಯರು, ಪಂಪ, ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ, ವಳ್ಳತ್ತೋಲ್‌. 


ನೆ 
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ci 
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ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾದೆಮಿ 


ಮುಂಬಯಿ-14 ನವದೆಹಲಿ-1 ಮದರಾಸು-18 ಕಲ್ಕತ್ತ-29 
ದಕ್ಷಿಣ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಕಚೇರಿ: . 29 ಎಲ್ಲಾಮ್ಸ್‌ ರಸ್ತೆ 
ತೇನಾಂಪೇಟೆ, ಮದರಾಸು-600 018 ದೂರವಾಣಿ: 454080 


With best compliments from: 


K. C. Nanjunda Setty 


Adugodi 


R. N. Satish 
Bharath Die Cost 
Ancillary Unit - NGEF 


Bangalore 


ಶುಭಾಶಯಗಳು 


ಕರ್ನಾಟಿಕ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಸಹಕಾರ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ನಿಯಮಿತ 
ಪ್ರಧಾನ ಕಛೇರಿ: ಬುಲ್‌ ಟೆಂಪಲ್‌ ರಸ್ತೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 004 
ದೂರವಾಣಿ: 606127, 606343. 
ಸಣ್ಣ ಮತ್ತು ಗುಡಿ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಹಣಕಾಸಿನ ನೆರವು ನೀಡು 
ಇತರೆ ವಾಣಿಜ್ಯ ಬ್ಯಾಂಕುಗಳಿಗಿಂತ ಶೇಕಡಾ ಒಂದರಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿನ ಬಡ್ಡಿ 
ಯನ್ನು ಠೇವಣಿಯ ಮೇಲೆ ನೀಡಲಾಗುವುದು. 
ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳಿಗೆ ನಮ್ಮ ಯಾವುದೇ 41 ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿಸಿ ಹಾಗೂ 
ನಿಮ್ಮ ಹಣವನ್ನು ನಮ್ಮ ಠೇವಣಿ ಯೋಜನೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿ. 
ಕೈಗಾರಿಕೆಗೆ ಹಣ ಹೂಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಾವೇ ಮೊದಲಿಗರು. 
ಟಿ. ಎನ್‌. ಚಾಡಪ್ಪ 
ವಿಶೇಷಾಧಿಕಾರಿ 
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ಮಾನಸ ಆಟ 


ಕಾಡಿನ ಬೆಂಕಿ (ಕನ್ನಡ ಚಿತ್ರ) 
ನಿದೇರ್ಶನ : ಸುರೇಶ್‌ ಹೆಜ್ಳೀಕರ್‌ 


ಈಡಿಪಸ್‌ ಕಾಂಪ್ಲೆಕ್ಸ್‌ನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ತೆಗೆದಿರುವ ಉತ್ತಮಚಿತ್ರ. ನಿರ್ದೇಶನ 
ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ. ಗೆಳೆಯ ನಾಗತಿಹಳ್ಳಿ ಚಂದ್ರಶೇಖರವರ, ಚಿತ್ರಬರವಣಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷ 


ಶುಭಾಶಯಗಳೊಡನೆ: 


ಕಾಂಟನೆಂಬಿಲ್‌ ಇಂಜಿನಿಯರಿಂಗ್‌ 


ನಂ.31 ಮೊದಲನೇ ಮಹಡಿ. ಅಲ ್ವರ್ಟ್‌ಸ್ಟ್ರೀಟ್‌ ರಿಚ್‌ಮೆಂಡ್‌ರೋಡ್‌ 
ಬೆಂಗಳೂರು-560025 


ಫೋನ್‌ ನಂ:577282, 


ಶುಭಾಶಯಗಳೊಡನೆ 


0% ಬ್‌ 
ಬಿ.ಎಲ್‌ ಅನಂತಕೃಷ್ಣ 


ವಿಶ್ವಾನಂದ ಇಂಜಿನಿಯರಿಂಗ್‌ ಎಂಬಿರ್‌ ಪ್ರೈಸಸ್‌ 


ನೆ ಮೈನ್‌ರಸ್ತೆ ಚಾಮರಾಜಪೇಟೆ ಬೆಂಗಳೂರು-560018 
ಫೋನ್‌ ನಂ:602872 
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ಶುಭಾಶಯ ಗಳೊಡನೆ: 


ಅರುಣ್‌ ಇಂಜಿನಿಯರಿಂಗ್‌ 


ಎಂಟರ್‌ ಪ್ರೈಸಸ್‌ 


ನಂ.79, ಎಸ್‌. ಜೆ.ಸಿ ರೋಡ್‌ 
ಬೆಂಗಳೂರು-560002 


SHANKAR SCOOTER GARAGE 


Specialists in 
Two Wheelers servicing £ Repairs 


No.257/1,13th Cross 
Wilson Garden; Bangalore-560027 


C.SHIVA SHANKARAIAH 
proprietor 


ಶುಭಾಶಯಗಳೊಡನೆ: 
ಭೆಂಗಳೂರು ಜೆಲ್ಲಾಕೇಂದ್ರೀಯೆ ಸಹಕಾರಿಬ್ಯಾಕ್‌. ಮುಖ್ಯಕಛೇರಿ, 
5ನೇ ಮೈನ್‌ ಚಾಮರಾಜಪೇಟೆ ಬೆಂಗಳೂರು-560018 
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ವ್‌) 


ಶುಭಾಶಯಗಳೊಡನೆ : 


ಬೆಂಗಳೂರು ಪಾಲಿಮರ್‌ 
ಮತ್ತು 


ಲಿಯೋಪುಟ್‌ವೇರ್‌ 


ಪೀಣ್ಯ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕೇಂದ್ರ 
ಬೆಂಗಳೂರು 
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With best compliments from: 


DHANALARSHMI ENTERPRISES 


Whole Sale Wine Merchants 
Rajajinagar, Bangalor-560 010 


With best compliments from: 


SHUCHI-BRUCHES 
TECHNO TRADER 


Mfrs : INDUSTRIAL AND DOMESTIC BRUSHES 


1.0. & Works p Bangalore Office : 
1471/1 Narayana Shastry Road 12/2, J.C Road 
Opp. Udupi Krishna Mandira BANGALORE-560002 


Mysore-570 001 Ph: 25808 


With best compliments from: 


Vinu Trans-Filt Products 


269/1. Mysore Road, Bangalore-560 026 
Manufacturers : Automobile and Industrial Filters 


Grams : Vinu Filt Phone : 607113 


ರಂಗ ಮಂಚ 


(ರಂಗಭೂಮಿ ಸಂಶೋಧನಾ ಮತ್ತು ಮಾಹಿತಿ ಸಂಗ್ರಹ ಕೇಂದ್ರ) 
ರಂಗಭೂಮಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತಹ ಛಾಯಾಚಿತ್ರ ಮಾಹಿತಿ ಮತ್ತಿತರ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ದಯಮಾಡಿ ಈ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಬೇಕಾಗಿ ಕಳಕಳಿಯ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ. 

"ರಂಗಮಂಚ? 


100 4ನೇ ಮೇನ್‌, 10ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌ 
ಮಲ್ಲೇಶ ರಂ, ಬೆಂಗಳೂರು-560 003 


With best compliments from: 


N. PRATHAP KUMAR 


Prathap Electronics 


Dealers in: 
OPTONICA, IONID, ORSON, OSCAR, NELCO, 68616] 
BINATONE VIDEOCON TELEVISIONS AND 
\ ELECTRICAL HOME APPLIANCES. 
3 


2, 5th Main Road, Chamarajpet, BANGALORE-560 018. 


ತ್ನ Phone : 421276 ೧.೧. 


ತರಳಬಾಳು ಪ್ರಕಾಶನ ಪುಸ್ತಕಗಳು 


Rs: 
1. Vacanas of Basavanna 75-00 
Tran: L.N. Menezes & 5. M.: Angadi © 
Akkamahadevi (Dr. Sarojini Shinthri) ೨-00 
3. Virasaiva view of Man and Woman in | 
relation to God by Dr. Shivamurthy 
Shivacharya Mahaswamiji 15-00 
4, ಆತ್ಮ ನಿವೇದನೆ 
ಹಿರಿಯ ಶ್ರೀ ತರಳಬಾಳು. ಜಗದ್ಗುರುಗಳವರು 18-00 
5. ದಿಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆ-ಧೀರ ಕ್ರಮ 50-00 
6. ಶತಮಾನೋತ್ಸವ ಸಂದೇಶ-ಭಾಗ 1 ಮತ್ತು ಇ 3-00 
7. ಶರಣಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ (ನಾಟಕ. 2 ೬ 6-00 
8. ಮರಣವೇ ಮಹಾನವಮಿ (ನಾಟಕ ಮಳ 5-00 
9. ವಿಶ್ವಬಂಧು ಮರುಳಸಿದ್ದ (ನಾಟಕ) ಫ್‌ "4-00 
10. ಅಣ್ಣನವರ ನುಡಿಮುತ್ತುಗಳು-ಭಾಗ 1 ಮ ೫ 3-00 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ: ಶ್ರೀ ತೆರಳುಬಾಳು ಜಗದ್ಗು ಗಳಜಲು 
11, ಬಸವೇಶ್ವರ ಸಮಗ್ರ ವಚನಾಲು (ತೆಲುಗು) 
(ಅನು: ಡಾ॥ ಬಾಡಾಲು ರಾಮಯ್ಯ) ತಾ 40-00 
12. ಬಸವಪುರಾಣ (ಅನು: ಡಾ॥ಪಿ. ವಿ. ನಾ ಯಣ) 30-00 
13. ವಿಶ್ವಬಂಧು ಮರುಳಸಿದ್ದನ ಪರಂಪರೆ "_ 
(ಸಂ : ಹೆಚ್‌. ದೇವೀರಪ್ಪ ಮತ್ತು ಮಹದೇವ ಬಣಕಾರ) 8-00 
14. ಮರುಳಸಿದ್ದ ಕಾವ್ಯ (ಸಂ. ಪಂಡಿತ ಎಸ್‌. ಬಸಪ್ಪ) 5-00 
15. ಮಹಾದೇವಿಯಕ್ಕನ ಸಾಂಗತ್ಯ 
(ಸಂ: ಡಾ॥ ಎಸ್‌. ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ್‌) 10-00 


16. ಜೀವನ ದರ್ಶನ 
ಲೇ: : ಶ್ರೀ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯ ಶಿವಾಚಾರ್ಯಸ್ವಾಮಿಗಳವರು 10-00 
17. ಮೈಸೂರು ಬಸವಯ್ಯನವರು (ಲೇ: ಹೆಚ್‌. ದೇವೀರಪ್ಪ) 10-00 
18. ಶಿವಸ್ವರ (ವಿವಿಧ ಲೇಖಕರ ಕವನ ಸಂಕಲನ 1-50 
19. ಯುಗ ಪ್ರವರ್ತಕ ಬಸವಣ್ಣನವರು 
(ಲೇ: ಹಳಪೇಟೆ ಚಿಂತಾಮಣಿ) 


ಸಂಚಾಲಕರು: ತರಳಬಾಳು ಪ್ರಕಾಶನ: ಸಿರಿಗೆರೆ-೨77 541: ಚಿತ್ರದು 


ನಾನಾನಾ 


ತಾವು ಏನೇ ಪದಾರ್ಥ ಕೊಂಡರೂ 
ಬಿಲ್‌ ಬೇಕೆ ಬೇಕೆಂದು ಕೇಳಿ ಪಡೆಯಿರಿ 


ಶಾಲೆ, ಆಸ್ಪತ್ರೆ, ರಸ್ತೆ ಸೌಲಭ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಇತರ ಅನೇಕ 
ಸಮಾಜ ಕಲ್ಮಾಣ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಿಗೆ ತೆರಿಗೆ ಹಣ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ. ' ನೀವು 

ಪಡೆಯದಿದ್ದರೆ ಅಂಗಡಿಯವರು ತೆರಿಗೆ ಹಣ ಹಾರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಸಲ್ಲಬೇಕಾದ ಹಣ ಸಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯೋಜನೆಗಳು ಸ್ಥ ಗಿತಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ತೆರಿಗೆಗಳು ಒಂದು 
ರಾಪ್ಟ್ರ ಅಭಿನೃದ್ದಿಯಾಗಲು ಸಿ. :ಯ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ತೆರಿಗೆ ವಂಚನೆಗಳೆ 
ಬಗ್ಗೆ "ಸುಳಿವು ನೀಡಿ ನೀವೂ ಈ ಅಭಿವೃದ್ದಿ ಕಾರ್ಯಗಳ ಪ್ರಗತಿಗೆ ನೆರವಾಗಿ, 
ಜೊತೆಗೆ ಗೆ ಮಾಡು . 3 ನಿಮಗೂ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಾಯಕ 
ನಗದು ಬಹುಮಾನ ಸಿಗ್‌್‌ 


ಹೆಚ್ಚಿನ ನಿವರಗಳಿಗೆ ದಯವಿಟ್ಟು ಸಂಪರ್ಕಿಸಿ: 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ::` ರ್ಲ್ನಾಧಿಕಾರಿ, 
ಆಯುಕ್ತರವರ ಕಛೇರಿ ವಾಣಿಜ್ಯ ತೆರಿಗೆಗಳು, 
1ನೇ ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆ, ಗುಂಧಿನಗರ, 
ಬೆಂಗಳೂರು-560 009. 


ದೂರವಾಣಿ: 29245 ಅಥವಾ 75101 - 212. 


++ $ A) ವ್ಯಾಲಿ po ಲಖಿ ಏಷ OR ಸಾ (6 
ತೆರಿಗೆ ವಂಚ ಸಮಾಚಾರ ಒದಗಿಸಿದರಿ ಆಕರ್ಷಕ ಬಹುಮಾನ 


: 28788, “ಕರ್ನಾಟಕ ವಾರ್ತೆ' 


FNP/KRNU/72 


ಈ ಒಡವೆ ನನ್ನ 15 ನೇ ವರ್ಷದ ಹುಟ್ಟು ಹಬ್ಬದ ಸಂಕೇತ 
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